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مقدمة المركز 

يصح في وصف تفسير الإمام الطبري في عالم التفسير أن يقال فيه ما 
قيل في شعر أبي الطيب المتنبي أنه ( مالئ الدنياء وشاغل الناس )ء فلا يزال 
هذا الكتاب النفيس كنرًا مليئًا بالدرر والجواهر النفيسة التي يغوص الباحثون 
المحققون لاستخراجها يومًا بعد يوم في مختلف الاقسام العلمية في 
جامعات العالم . 

وهذا الكتاب الذي بين يديك أخي القارئ الكريم هو في أصله رسالة 
علمية للدكتوراه تقدم بها الباحث لقسم القرآن الكريم وعلومه بكلية الشريعة 
بجامعة القصیمء وأتيحت لي فرصة المشاركة في مناقشتها والحكم 
عليها''» فقرأتها حرفا حرفاء وأعجبني ما بذله الباحث فيها من جهد علمي ء 
وتتبع دقيق » وإحصاء مذهل لمواضع الاجماع في تفسير الطبري» مع الأخذ 
في الاعتبارات مختلف الصيغ التي تدل على الإجماع ء دون التعويل على 
الاستقراء الإلكتروني الذي يفوت عليه الكثير من المواضع ء بل الاعتماد على 
)١(‏ كانت المناقشة صباح يوم الخميس ۱۹ شعبان ١٤٤٠ه»‏ وكانت الرسالة بإشراف 


الأستاذ الد کتور حسین بن على الزومی وفقه الله » وكان أثره الإيجابى واضحًا ل 


الرسالة جزاہ الله خیرا 1 


الاستقراء الشخصي اليدوي الذي يقرأ الکتاب صفحة صفحة وتکرار ذلك 
مرات لضمان عدم فوات موضع له صلة بالموضوعء مع دقة النظر 
وحسن التدبر » والفطنة لمراد الإمام الطبري ؛ وتقليب كلامه على وجوهه 
للخروج بأدق الفهوم لکلامه » ومن ثم البناء عليه والخروج بنتائج علمية 
يطمئن إليها الباحث الشغوف بمعرفة منهج الإمام الطبري في الاستدلال 
بالإجماع في تفسیرہ. 

وموضوع الإجماع في التفسير من أهم ما يجب على المعتني بالتفسير 
معرفته ؛ وذلك لما تبوآه الإجماع من مكانة بين الادلة الشرعية» ولما تبوأه 
الإجماع في التفسير من مكانة بين العلوم المتعلقة بالتفسير ؛ إذ به يحمل 
كلام الله تعالیٰ على المعاني الصحيحة وبه يحصل الاطمئنان لما أجمع عليه 
من المعانی » وبه یُحمیٰ جناب التفسير من التأويلات الشاذة والمنكرة. 

وأحسب أن الباحث الكريم قد شفیٰ غليل الباحثين في هذا الموضوع ء 
وكفاهم مؤونة الوقوف على موقف الطبري من الإجماع في تفسیرہء حيث 
خرج برأي علمي قاطع للموقف الصحيح للإمام الطبري من الإجماع في 
تفسیره» مع إثارة كثير من القضايا العلمية ذات الصلة بالإجماع ء والتي لا 
تزال في حاجة للبحث والتتبع من الباحثين» وقد أودعها الباحث في 


پسوومتیمیس ہمسسھوج و 

وقد رغبنا في مركز تفسیر للدراسات القرآنية طباعة هذا البحث القیم 
ليطلع عليه الباحئون وليفيد منه الدارسون» وليكون مرجعا قريبًا من أيدي 
الباحثين فی بحوثهم ورسائلهم العلمیة ء ولعله يكون مفتاحا لبحوث علمية› 
ونسأل الله المزيد من التوفيق والسداد للباحث الكريم د.عبد الله بن سليمان 
اللاحم لخدمة الدراسات القرآنية ببحوث علمية جادة على هذا المنوال» 
وأهنئه علین صدور كتابه كما سبق أن هنأته عند المناقشة والحصول على 


الدکتوراہء وأن يجعل الله هذا من العلم النافع الذي يدوم الانتفاع به. 


أ.د. عبد الرحمن بن معاضة الشهري 


مدير عام مر كز تفسير للدراسات القرآنية 


إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره ونعوذ بالله من شرور أنفسنا 


وسيئات أعمالناء من يهده الله فلا مضل له » ومن يضلل فلا هادي له » وأشهد 
أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأن محمدًا عبده ورسوله آما بعد: 

فقد أنزل الله القرآن هداية لهذه الامة ء وأمرهم بتدبره والعمل بەء فاهتم 
العلماء بالقرآن وبما یخدمه » وأولو تفسير ألفاظه اهتمامًا كبيرًا» فکشفوا غامضها 
وبينوا معانيهاء وألفوا في ذلك الكتب والمصنفات المختلفة حجمًا ومضمونا 
وما ذاك إلا للمكانة العليّة لعلم التفسير » إذ هو أشرف العلوم على الإطلاق . 

وقد كان شأن علم التفسير كشأن سائر علوم الشريعة» إذ فيه مواضع 
الإجماع ومواضع الاختلاف» وقد بين كثير من المفسرين مواضع الإجماع 
ومواضع الاختلاف في ثنايا تفاسیرهم وأثناء سردهم للأقوال والاراء. 

وموضوع الإجماع في التفسير من أهم ما يجب على المعتني بالتفسير 
معرفته ؛ وذلك لما تبوأه الإجماع من مكانة بين الادلة الشرعية» ولما تبوأه 
الإجماع في التفسير من مكانة بين العلوم المتعلقة بالتفسیر ؛ إذ به يحمل كلام 
لله تعالیٰ على المعاني الصحيحة» وبه يحصل الاطمتنان لما أجمع عليه من 


المعانی » وبه يُحمئ جناب التفسير من التأويلات الشاذة والمنكرة. 


۲ و الإجماع 4 التفسیر عند الطبري 

إن الاحتكام لفهم السلف وإجماعاتهم لهو حصن حصين یصد 
هجمات أهل الأهواء وطعن المستشرقين» والأفهام المغلوطة للحداثيين» 
وتلك الكتابات التفسيرية لأصحاب القراءات المعاصرة التي جَنْحَت إلى 
تحكيم العقل دون نور الوحي ء وضربت بإجماعات السلف عرض الحائط 
وَوَلْتْ وجهها بل أدواتٍ أعجمية الوجه واليد واللسانء بعيدةٍ عن لغة 
العرب» ودلالات ألفاظهاء وقواعد الاستنباط التي سار عليها سلف الأمة. 
لتكون دليلها إلى فهم كتاب الله » بما يؤول بها في آخر الأمر إلى تحريف 
كلام الله عن مواضعه ‏ والعبث بمعانی آياته . 

ولمّا كان للإجماع في التفسير تلك المرتبة الرفيعة اعتنیٰ به طائفة من 
المفسرين» فبينوه وأولوه اهتمامهم وقد كان إمام المفسرين أبو جعفر 
محمد بن جرير الطبري (ت۳۱۰ھ) هو المقدم في هذا الشأن» فقد فاق 
جميع المفسرين في حكاية الإجماع التفسيري» والاستدلال به في بیان 
المعانی وقبولها أو ردّها. 

ولا شك أن ما حكاه الطبري من الإجماعات التفسيرية هو من الأهمية 
بمكان» وأهميتها ناشئة من إمامة الطبري في التفسير عند المسلمين » وسعة 
اطلاعه علئ أقوال المفسرين» فحكايته الإجماع ليست كحكاية غيره من 


المتأخرين» بل هي أعلئ قدرًا وأرفع منزلة عند العلماء أجمعين. 


ومما یمیز إجماعات الطبري التفسيرية أن ما يحكيه من الإجماعات 
یتکئ فيه على اتفاقات السلف من أهل الحجة والتأويل» ولا یخفی ما يمثله 
تراث السلف التفسيري من قيمة کبری في إيضاح مرادات القرآن وبيان 
معانيه» إذ أقاويلهم هي قطب الرّحئ لعلم التفسیر» وعليها المدار لهذا ال 
انت تک 

وبسبب اهتمام الطبري البارز بحكاية الإجماع في التفسير» وظهور 
أهمية ذلك» فقد دعت الحاجة لدراسة منهجه في تلك الاجماعات 
خصوصًا وأن الناظر في إجماعات الطبري يرئ ما يستدعي تلك الدراسة 
الفاحصةء فالقارئ لأول وهلة لتلك الإجماعات یصاب بالاضطراب 
للوصول لحقيقة المنهجية التي سار عليها الطبري ولما يجد من بعض 
الإجماعات التي يحكيها الطبري مع وجود مخالف أو آکثر. 

کل هذا وذاك ‏ ومع عدم دراسة مستقلة تبين منهجه وتدرس ما حكاه 
من إجماعات في التفسیر - ممّا دعاني للكتابة في هذا الموضوع في رسالة 
الد کتوراه» تحت عنوان : 

«الإجماع في التفسیر عند الطبري » 


دراسة نظرية تطبيقية 


سم الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
بط ۲ مت 5 رع و 
مشكلة البحث: 

تتمثل مشكلة البحث في أن موضوع الاجماع في التفسیر من آهم 
الموضوعات لدی علماء التفسیر وأكثر من اعتنی به إمام المفسرین ابن 
تفت اشنم عنه مخالفة منهج الجمهور ؛ ولذا جاء هذا الیحث 08+ 


الاجابة عن السوال المحوري الآ : 
ما منهج الطيري في الإجماع من خلال تفسیره؟ و کیف نطبق ذلك 
المنهج على ما ساقه من إجماعات ؟ 
وهو ما يتفرع عنه الاسئلة الاتية : 
*٭ ما منهج الطبري في الاستدلال بالاجماع ؟ 
*٭ ما مدی توظیف الطبري للإجماع في تفسیره ؟ 
*٭ ما آثر الاجماع في تفسیر الطبري ؟ 
4 كيف يُميز بين إجماع الاکثر والاجماع الكلي في تفسير الطبري ؟ 
٭ ما آسباب ذکر الطبري للإجماع ؟ 
*٭ ما آنواع الاجماعات التي حکاها الطبري ؟ 
** ما الاجماعات التي حکاها الطبري في التفسیر تحدیذا وتفصیلا؟ 
وما حقيقة کل إجماع ؟ 


مقدم المؤلف ار 
ہت سس ف 
أهمية الہ لحث: 

تتضح أهمية البحث فی النقاط الآتية : 

.١‏ أن موضوع البحث يدرس مسألة من أهم المسائل في التفسیر 

۲ عناية الطبري بحكاية الاجماع» كما صرح بذلك في مقدمة 
تفسیرہء حيث قال : (ومخبرون فى كل ذلك ہما انتهی إلينا من اتفاق الحجة 
فیما اتفقت عله منه» واختلافها فیما اختلفت فوا فقد كان یقدر 
إجماع الآمة» ویعطیه اعتبارًا كبيرًا في اختيار ما يذهب إليه ويرتضيه . 

۳. من أكثر المفسرين ذكرًا للإجماع هو الإمام الطبري ؛ والإجماعات 
كثيرة في تفسيره» سواء ما كان منها لبيان المعنى القرآنی أم كان في غير ذلك . 

٤‏ . اشتھر عن الطبري اختلاف منهجه في الإجماع عن منهج 
الجمهور » وهذا ما یستدعی بیان منهجه وتوضیحه. 

۵ . وقوع الخطأ في فهم منهج الطبري في الاجماع ؛ وهو ما يستدعي 

. آهمية التمییز بين إجماع الاکثر والاجماع الكلي في تفسیر الطبري‎ .٦ 


۷ اعتماد کثیر من المفسرین على الطبري فیما یحکیه من إجماعات . 


(۱) جامع البیان (۱/ ۷). 


۱ 4سا الإجماع 2 التفسير عند الطبري‎ e 
آهداف الوضوع:‎ 

تتلخص آهداف الموضوع في النقاط الآتية : 

5 بیان منهج الطبري في الا جماع . 

۲ بیان مدی توظیف الطبري للإجماع في تفسیره. 

۳ إظهار آثر الاجماع في تفسیر الطبري. 

.٤‏ بیان آنواع الاجماعات التي یحکیها الطبري في تفسیره. 

۵ بیان آسباب ذکر الطبري للاجماعات في تفسیره. 

.٦‏ دراسة ما حکاه الطبري من إجماعات متعلقة ببیان معانی الآيات 
دراسة تطبيقية . 
حدود البحث: 

ستکون الدراسة في هذا البحث في قسمه التطبيقي مقصورة على 
الاجماعات التي تتعلق بیان معاني الایات » وهي نوعان : 

۱ جماعات آهل التفسیر في المعاني ذاتها . 


۲ إجماعات غير المفسرین - کالقراء والفقهاء وأهل السیر - التي 


يوردها الطبري لیستدل بها على تقریر أحد المعانی أو رده. 


مقدمہ المؤلف می 

اا ےک 

أما ما يذكره الطبري من إجماعات النوع الثاني دون أن يقصد 
الاستدلال ہا على المعنئ » فلا يدخل فى حدود دراستى التطبيقية . 


الدراسات المتعلقة بموضوع الإجماع في ي التفسير وعلوم القرآن: 
حظي الإجماع في التفسير وعلوم القرآن بعدد من الدراسات» وفيما 
يأتي ذكر لما وقفت عليه منهاء وبعض هذه الدراسات لم تكن مسجلة إِبّان 
تسجيلي لموضوع الاجماع عند الطبري» وسأقسم هذه الدراسات إلى 
القسمين الآتيين : 
أ- الدراسات في إجماعات المفسرين : 


آولا: الإجماع في التفسیرء رسالة ماجستير بجامعة الإمام محمد 
ابن سعود الإسلامية» للدكتور : محمد الخضيري » نوقشت عام ١٤٢٥ھ‏ ثم 
طبعت بدار الوطن للنشرء الطبعة الأولئ عام ١57١ه.‏ 

ثانا : الإجماع في التفسير - جمعًا ودراسة ‏ رسالة ماجستير في 
الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة» للدكتور: عمار الجماعي » نوقشت عام 
6 ه. ثم طبعت بدار ابن الجوزي ء الطبعة الاولی عام ۱6۳ ه. 

ثالثًا: إجماع أهل التأويل من خلال تفسير الطبري » للباحث: إبراهيم 
محمد تیامء بحث تكميلي مقدم لنيل درجة الماجستير في قسم التفسير 
وعلوم القرآن بجامعة إفريقيا العالمية في السودان . 


کے در هنر الإجماع 2 التفسير عند الطبري 

رابعا : مسائل الإجماع عند الإمام الطبري في تفسيره جامع البيان عن 
تأويل آي القرآن في سورتي الفاتحة والبقرة» جمع ودراسة تحليلية للباحث : 
محمد محمد نجيب زكي الصعيدي رسالة ماجستير في قسم الدراسات 
الإسلامية بجامعة المنيا في مصر . 

خامسًا: الاجماعات التي نقلها الطبري في تفسیره» سورة البقرة 
آنموذجَا» دراسة استقرائية مقارنة» للباحث : عبد العزیز سلمان سالم آبو 
سرحان » رسالة ماجستیر في قسم آصول الدین بجامعة آل البیت في الاردن. 

سادسّا: الإجماع في التفسیر عند الرازي في التفسیر الکبیر - دراسة 
نظرية تطبيقية » للباحثة : آسیة بنت علي القصیر » رسالة ماجستير مسجلة في 
قسم القرآن بجامعة القصيم . 

سابعًا: الإجماع عند المفسرین ء العناية به ودواعيه وأسباب مخالفته 
لدیٰ بعض المفسرين» للدكتور : محمد الخضيري » بحث منشور في مجلة 
البيان» العدد: ۰۱۵۳ عام: ١57١ه»ء‏ وهذا البحث مستل من رسالة 


بالقاهرة ‏ جامعة الآزهر العدد: ۳۳ء عام: ٢۲۰۱م.‏ 


مقدمن المؤلف یس 

اتا (جماعات الواحدي التي لم تثبت دراسة تطبيقية لتفسیر 
ہل للدکتور: اقبال عبد الرحمن لص بحث منشور في مجلة کلیة 
الشريعة ‏ جامعة قطر العدد الاول عام : ۱۳۸ ه.. 
العدد: ۲۳ء عام ۰ ۱ه. 
الکنوز - جمعّا ودراسة. للدکتور: عبد الاله بن صالح المدیمیغ» بحث 
العدد الثالث عام ۱6۶۱ ه.. 

اتن عشر: جهود المفسرين في بیان مواضع الإجماع التفسیری : 
دراسة تطبيقية» للباحث: يوسف يونس آبو ناحي» بحث منشور في مجلة 
التربوي » جامعة المرقب - كلية التربية بالخمس؛ ليبياء العدد: ۱۷ء عام : 
98ھ 

ثالث عشر : الإجماع في التفسیر عند الإمام الخازن في تفسیرہ: لباب 
التأويل في معاني التنزيل» للدكتور: فهد بن متعب الدوسري» بحث منشور 
في مجلة كلية الشريعة ‏ جامعة القصیم ء العدد الثالث» عام 4۲ ۱6 ه. 


ا الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 
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ب - الدراسات في إجماعات علوم القرآن : 

آولا: الإجماعات المنقولة في علوم القرآن جمعًا ودراسة» للباحث : 
عبد الله عبد القادر على» رسالة ماجستير في الجامعة الإسلامية بالمدينة 
المنورة. 

انیا: الإجماع في مسائل علوم القرآن» للباحث: محمد بن عبد الله 
الشدي ء رسالة ماجستير في جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية. 

الا: إجماع القراء جمعًا ودراسة» للباحث: خالد مهدي» رسالة 
دكتوراه في جامعة الجزائر . 

رابعًا: الإجماع في القراءات وأثره في المعنی عند الطبري - دراسة 
نظرية تطبيقية » للباحث : ماجد بن عبد الله السلمان» رسالة دكتوراه مسجلة 
في قسم القرآن وعلومه بجامعة القصيم . 

خامسًا: القراءات القرآنية التي فضّلت على أساس إجماع القراء 
للباحث: محمد نظام سماعي » والدكتورة: سيل عبد الحسين الخفاجي ء 
بحث منشور في مجلة العلوم الإنسانية» جامعة بابل» العراق» المجلد: ۲۷ء 
العدد: ۳ عام ۲۰۲۰م. 

سادسًا: الاحتجاج بإجماع القراء فی كتاب ( حجة القراءات) لابن 
زنجلة - دراسة تطبيقية» للباحث : عبد الله عثمان علي المنصوري» بحث 
منشور في مجلة العلوم الإسلامية» جامعة المدينة العالمية» ماليزياء 
المجلد: ٤ء‏ العدد: ۳ عام ۲۰۲۰م. 


مقدمت المؤلف ہم 
E‏ 


اعتمدت في بحثي المناهج الآتية : 

.١‏ المنهجان الوصفي والتحلیلی في الدراسة النظریة ء وذلك بتحلیل 
النتائج التي استقيتها من الدراسة التطبيقية ثم تنزيلها ووصفها بأحكام 
شمولية علیٰ جوانب منهج الطبري في الإجماع . 

٢‏ المنهجان الاستقرائي والتحلیلی في الدراسة التطبيقية» وذلك 
باستقراء مواضع الإجماع عند الطبري في تفسيره جامع البيان» ثم دراسة كل 
موضع دراسة تحليلية مقارنة بآراء المفسرين الآخرین ء مع بيان حقيقة كل 


إجماع وسببه . 


آولا: الاجراءات الخاصة : 

.١‏ الاستقراء والحصر لمواضع الاجماع التي جاءت بإحدئ هذه 
الصیغ : (مادة: «آجمع» وما تصرف منها) (مادة : «اتفق» وما تصرف منها) 
(نفي الخلاف ) ( لفظ : جمیع ) ( لفظ : لا تدافع ) ( لفظ : لا تمانع ). 

: في الدراسة التطبيقية سأتبع الخطوات الآتية‎ ٢ 

أ ذکر عنوان الاجماع» والاية التي ذکر في تفسيرها . 


ر اھاشول 0 3 

ه ‏ دراسة الإجماع الذي حكاه الطبري» وتشمل: بیان المسألة التي 
فيها الاجماع » وبيان الأقوال المخالفة ء وتوجيه حكاية الطبري للإجماع عند 
وجود المخالف . 

وإذا کان الإجماع فيما استدل به على التفسير وليس من التفسير 


وبيان وجه الاستدلال. 

ثانيًا : الإجراءات العامة : 

۱ كتابة الآيات بالرسم العثمانی مع عزوها إلى سورها وأرقامها. 

۲ توثیق القراءات القرآنية» وبیان من قرا ها 

۳ تخریج الأحاديث من مصادرها الأصلیةء فإذا کان الحدیث في 
الصحیحین أو آحدهما اکتفیت بذلك» وان لم يكن فیهما خرّجته من 
المصادر الأخرئ مع نقل کلام أهل العلم في الحکم عليه إن وجد-. 

٤‏ . تخریج الاثار من مصادرها. 


۵ توثیق النصوص. وعزو الأقوال إلى قائلیها. 


خطة البحث: 

يتكون البحث من مقدمة وتمهيد وفسمين رئيسين وخاتمة وفهارس ؛ 
وبيانها تفصیلا على النحو الآتي : 

المقدمةء وتشمل مشكلة البحث» وأهميته» وأهدافه. وحدوده» 


والدراسات السابقة » ومنهجه وإجراءاته » وخطته. 

التمهید » وفيه : 

آولا: التعريف بالإمام الطبري وتفسيره. 

انيًا : الإجماع في التفسير ومكانته. 

القسم الأول : الدراسة النظرية» وفيها أربعة فصول : 

الفصل الأول: حجية الإجماع وشروطه عند الطبري » وفيه مبحثان : 

المبحث الأول: حجية الإجماع عند الطبري . 

المبحث الثاني : شروط الاجماع عند الطبري . 

الفصل الثاني : منهج الطبري في الإجماع وفي الاستدلال به على 
التفسیر ‏ وفيه ثلاثة مباحث : 


المبحث الأول : منهج الطبري في إجماع الأكثر. 


۲ 4 الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
المبحث الثاني : منهج الطبري في حكاية الإجماع عند وجود 
اختلاف التنوع. 
الميتخة الثالث : منهج الطبري في الاستدلال بالإجماع غل التفهير؛. 


الفصل الثالث : آثر الإجماع عند الطبري في تفسيره وفي كتب التفسير. 


وفيه مبحثان : 

المبحث الأول: أثر الإجماع عند الطبري في تفسيره. 

المبحث الثاني : أثر الإجماع عند الطبري في كتب التفسير . 

الفصل الرابع : أنواع الإجماعات عند الطبري وأسباب حكايته لهاء 
وفيه مبحثان : 

المبحث الأول: أنواع الإجماعات عند الطبري . 

المبحث الثاني : أسباب حكاية الطبري للإجماع . 

القسم الثاني : الدراسة التطبيقية » وفيها فصلان : 

الفصل الأول : الإجماعات التفسيرية. 

الفصل الثاني : الإجماعات غير التفسيرية التي استدل بها على التفسیر . 


الخاتمة ء وفيها أهم النتائج والتوصیات . 


ی ۰ 
سس وی 


“€ 


. ملحق الأعمال والدراسات المتعلقة بالطبري وتفسيره. 


مرت ماه .اقآ و۰۲ و۰۲ 
نت چپ حئےجچےپ عات چے 


آحمد الله عز وجل حمدا پلیق بجلال وحهه وعظیم سلطانه » فلولا 
عونه وتیسیره ما تم هذا العمل » فله الحمد والشکر ولا وآخرًا وظاهرًا وباطنًا 


على واسع إنعامه وفضله واحسانه. 


وبعد حمد الله وشکره أثني بشکر والديّ الكريمين» فهما من آسباب 
كل خير وفقني ربي إليه » والله أسأل أن یجزیهما عني خير الجزاء » وآن يرفع 
درجاتهما في الدنيا والآخرة. 

ثم إني أتقدم بالشكر الجزيل» للصرح العلمي الرائد؛ جامعة القصیمء 
ممثلة بكلية الشریعة والدراسات الإسلامية» وأخص منها قسم القرآن وعلومه. 
فقد نہلت من علم أعضائه ومن توجيهاتهم ما آفادنی في مسيرتي وبحثي . 

ولشيخي ومشرفي فضيلة الأستاذ الدكتور: حسين بن علي الزومي 
الشكر الوافر والثناء العاطر » والدعاء الصادق» فقد كان لي موجهًا ومسدداء 
من بداية فكرة هذا البحث حتی اكتمال بنيانه» ولم يأل جهدًا في التعليق 
والتصويب والتوجيه» وقد كان لتوجيهاته وتصویباته الاثرُ الظاهر في مسيرتي 
وبحثي » فجزاه الله عني خير ما جزی به شیخا عن تلميذه» وجعل ما قدم في 
ميزان حسناته . 


ي 


, ا ا ا‎ e 

كما أتوجه بالشكر الجزيل لصاحبي الفضیلة ء المناقشين الکریمین › 
فضيلة الأستاذ الدكتور: عبد الرحمن بن معاظة الشهري» وفضيلة الأستاذ 
الدكتور: علي بن عمر السحيباني» على ما أبدياه من ملحوظات وتصویبات 
في سبيل تقويم هذه الرسالة وتسديد خللها ونقصهاء فأجزل الله لهما 
المثوبة » ونفع مهما وبعلمهما. 

وختامًا أسأل الله عز وجل أن يجعل هذا العمل من العلم الذي ينتفع 
به» كما أسأله عز وجل أن يتجاوز عني بعفوه وکرمه إنه سميع مجيب. فما 
كان من صواب فمن الله» فله الفضل والمنة» وما كان من خطأ فمني ومن 
الشيطان» وأستغفر الله من ذلك» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظیم 
وصلى الله وسلم علئ نبينا محمد وعلئ آله وصحبه وسلم تسليمًا كثيرًا. 


ثانيا : الاجماع 2 التفسير ومکانته. 


۱ 
: او با التعريف بالامام الطيري وتفسيره. ۱ 


1 
ا : 
| 
۱ 
۱ 
۱ 
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التعریف بالإمام الطبري وتفسيره اتوہ 


علا یو ےپ ےپ 
2 و کے 


التعریف بالإمام الطبري وتفسيره 


سأتناول هنا تعریفا موجرًا بالإمام الطبري وتفسيره جامع البيان» 


وسأقسم ذلك إلى قسمين ؛ فقسم للتعريف بالامام » وقسم للتعريف بتفسیره . 


أولا: التعريف بالامام الطبري7" 
۱- اسمه وذسبه: 
هو محمد بن جرير بن يزيد» آبو جعفر الطبري الاملي البغدادي» 
والطبري نسبة إلى طبرستان» وهو إقليم واسع في بلاد فارس ویقع الان 
شمال إيران» وأما الاملي فنسبة إلى آمل» وهي قرية صغيرة كانت فیها 
ولادته » وأما البغدادي فنسبة إلى بغداد التي سکنها ومات فیها . 


؟ - مولده ونشأته: 

ولد الطبري سنة (٢۲۲ھ)‏ أو سنة (۲۲۵). فى آمل بطبرستان» 
ونشأ ول حياته فيهاء واعتنئ به والده منذ صغرہء ووجهه إلى طلب العلم 
)١(‏ ينظر في ترجمته: تاريخ بغداد (۲/ ٥٤۸‏ )» تاريخ دمشق لابن عساكر (۵۲/ ۱۸۸- 


۸ء معجم الأدباء ۲٤۹۹4-۱ /٦(‏ )» سیر أعلام النبلاء (۱۶/ ۷ ۲۸۲۰) 


طبقات الشافعیة للسبكى (۳/ ۱۲۲-۱۲۰ ). 


سے الاجماء 2 التفسر عند الطير 
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اقا ات رون خی ء وتلقى العلوم الإسلامية عن العلماء» وتنقل بین 


الأقاليم طلبًا للعلم وتحصیلا له . 
۳ مكانته العلمية: 


لا يُختلف في إمامة الطبري وعلمه فقد جمع الطبري علومًا كثيرة» 
فهو المفسر المحدث الأصولي الفقيه المؤرخ اللغوي ء صاحب التصانيف 
الكثيرة» المتعددة العلوم الفائقة البراعة . 
يأتي جملة من أقوالهم شاهدة على مكانة الطبري وإمامته. 


قال ابن خزيمة : «ما أعلم على أديم الأرض أعلم من محمد بن جرير ۷ . 


وقال الخطيب البغدادي: «وكان أحد أئمة العلماء ‏ يعنى الطبري - 
لم يشاركه فيه أحد من أهل عصره وكان حافظًا لكتاب الله ء عارفا 
بالقراءات» بصيرًا بالمعانی » فقيهًا فی أحكام القرآن ء عالمًا بالسّنن وطرقھاء 
صحیحھا وسقيمها وناسخها ومنسوخهاء عارفا بأقوال الصحابة والتابعين 
ومّن بعدهم من الخالفین » في الأحكام ومسائل الحلال والحرام » عارفا بأيام 
الناس وأخبارهم» ''. 


.) ١75 /۳( طبقات الشافعية للسبكي‎ )) ۲۷۳ /۱٤( سير أعلام النبلاء‎ )١( 
.) /۲( تاريخ بغداد‎ (۲) 


التعريف بالإمام الطبري وتفسيره | یہچے' 
ی .رھ ۳۱ 4 
وقال الذهبی : کان ثقةء صادقا» حافظًا» رأسًا فی التفسیر امامّا فى 
الفقه والاجماع والاختلاف علامة في التاریخ وأيام الناس » عارفا بالقراءات 
وباللغة ء وغیر ذلك؛ہ'''. 
حازه الطبري من مكانة علمية رائدة. 
٤‏ - وفاته: 
توفي الطبري يَمَهُلَنَهَ عام (۳۱۰ھ) ببغدادء وشيعه خلق کثیرء ودفن 


فى داره» ورثاه جماعة من العلماء والادباء. 


گاج گج هه هه و مہ ےہ wow‏ 


(۱) سیر أعلام النبلاء /۱٤(‏ ۲۷۰). 
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ثانیا: التعریف بتفسير الطبري جامع البیان: 
أولى علماء الأمة كتاب الله عناية ظاهرة» وقام طائفة منهم بتفسيره 
وبيان معانیه » وعلی رأس هؤلاء الإمام ابن جرير الطبري» حيث تبوٌاً المقام 
00000116 
مختصر بتفسيره جامع البيان. 


١‏ اسم تفسير الطبري: 

سمّى الطبري كتابه باسم « جامع البيان عن تأويل آي القرآن »۰ وقد جاء 
اسم تفسيره مطابقا لمحتواہء فقد حوئ تفسيره وجوه التفسير والبیان؛ وأورد 
الطبري فيه ما وقف عليه من أقوال أهل التأويل والتفسیر» وصار تفسيره 
مرجعا لكل مَن جاء بعده. 
؟ - مكانة تفسير الطبري: 

إن تفسير الطبري يعد أهم كتاب في التفسير » وهو المرجع الأول في ذلك ء 
وكل مَن جاء بعده من المفسرين عالة عليه ء شهد بهذا طائفة من العلماء» وسأورد 
نيما يأتي بعض كلامهم الدال على مكانة تفسير الطبري من بين كتب التفسير . 

قال آبو حامد الاسفراييني: «لو سافر رجل إلى الصين حتیٰ يُحصّل 


كتاب تفسير محمد بن جرير لم يكن ذلك کثیرا" . 


.) ۲۶۲ /٦( تاريخ بغداد (۲/ 054 ) معجم الأدباء‎ )١( 


التعريف بالإمام الطبري وتفسيره او 
بي التعريف بالإمام الطیری تم و 
وقال الخطیب البغدادي: «وله الكتاب المشهور في تاریخ الأمم 
والملوك وكتاب في التفسير لم يصنف أحد مثله ۱۷ . 
وقال السيوطي: «فإن قلت: فأي التفاسير ترشد إليه وتأمر الناظر أن 
يعول عليه ؟ قلت: تفسير الإمام أبي جعفر بن جرير الطبري الذي أجمع 
العلماء المعتبرون على أنه لم يؤلف في التفسير مثله » ''. 


۳ المنهج العام للطبري في تفسيره: 

منهج الطبري في تفسيره إجمالًا يتمثل في هذه النقاط : 

* يورد الطبري الآيات أو الاية أو جزء الآية» ثم يعقبها بتفسیر 
إجمالي يوضح فيه معنئ ما ورد. 

** بعد تفسيره الإجمالي» يذكر الروايات عن السلف في معنی ما 
فسره» فيقول: وبنحو ما قلنا قال أهل التأويل . 

# إن كان في الآية خلاف نص على وجوده فيقول: اختلف آهل 
التأويل في تأويل ذلك » أو عبارة نحوهاء ثم يورد الأقوال ويعزوها لقائليها. 

٭ بعد ذكره للخلاف يرجح بين الأقوال في الغالب» ويذكر مستنده 
في الترجيح » كالسياق أو الاجماع أو غير ذلك . 


.)05/ تاریخ بغداد(۲/‎ )١( 
.) ۲46 /٤( الإتقان في علوم القرآن‎ )۲( 


مج r‏ الإجماع ي التفسير عند الطبري : 

٭ اعتمد الطبري على أقوال السلف في التفسير ؛ الصحابة والتابعين 
وأتباعهم ء ولم پُجز الخروج عن آقوالهم . 

# يذكر الطبري بعض الخلافات في القراءة» ويبين معانيها إن 
اختلفت » وقد يرجح بينها أو يرد بعضها أو يصوبها جميعًا . 

٭ يذكر الطبري أقوال علماء اللغة» وهم عنده ليسوا من أهل التأويل 
الذين لا يجيز الطبري الخروج عن آقوالهم» ويرد الطبري أقوالهم في حال 
مخالفتها لأقوال أهل التأويل . 

ما سبق هو منهج الطبري الإجمالي المختصر في تفسيره» وما ذكرته 
هو السمة الغالبة» وقد يختلف منهجه في بعض المواضع عما ذکرتہ'''. 


)١(‏ للمزيد من الاطلاع علی منهج الطبري ينظر ملحق الأعمال والدراسات المتعلقة 
بالطبري وتفسيره في فهارس البحث . 


ننه 


الإجماع 4 التفسیر ومكا بے ميد 
اوه تست یوم 
کہ 


7 0 


الا جماع ف التفسير ومكانته 
تحت هذا العنوان سأتحدث عن المسائل الآتية : 


أو تعريف الا ماع لغة: 

الإجماع مصدر للفعل (أجمع). ومادّة الكلمة (الجيم والميم 
والعين ) أصل واحد يدل على تضامٌ الشیء'''. 

ويطلق الإجماع في اللغة على الاتفاق» فيقال: أجمع القوم على كذا ؛ 
أي اتفقوا عليه » كما يطلق الإجماع في اللغة على العزم والتصميم» فیقال : 
أجمع الأمرّ؛ أي عزم عليه" '. 
ثانيًا: تعريف الإجماع اصطلاحا: 

تعددت تعريفات الأصوليين للإجماع واختلفت» واختلافها سببه 
راجع إلى اختلافهم في بعض مسائل الإجماع وقضایاه» وقد جاءت 
تعریفاتہم من حيث صفة المجمع عليه علیٰ نوعين : 
(۱) ينظر: مقاييس اللغة (۱/ 1۷۹٩‏ ). 


(۲( ينظر : مختار الصحاح ( ص : ۱۱ )» لسان العرب (۸/ ۷) المصباح المنير في غريب 
الشرح الکبیر (۱/ ۸ء القاموس المحیط ( ص : ۱۱۰۷۱۰ ۷). 


۳ الإجماع 2 التفسیر عند الطبري : 

النوع الأول : تعریفات خصت الا جماع في الأحكام الشرعية بالتعریف ء 
فلم تدخل غیره معه » کتعریف بعضهم ال جماع بأنه : «اتفاق علماء العصر 
على حکم النازلة ۰۲ . 

وهذا النوع من التعریفات خص الاجماع في الاحکام الشرعية 
بالتعریف ‏ وبناء على هذا فلا یدخل تعریف الم جماع في التفسیر في مثل هذه 
التعریفات . 

النوع الثاني: تعريفات جاءت عامةء فلم تخص الأمر المجمع عليه 
وتقيده بعلم من العلوم» كتعريف بعضهم بأنه: «اتفاق مجتهدي الامة بعد 
وفاة محمد ياه في عصر على أي أمر کان ؛'''. 

وهذا النوع من التعريفات لم يخص الأمر المجمع عليه بعلم من 
العلوم» وبناء على هذا فمثل هذه التعريفات يدخل تعريف الإجماع في 
التفسير تحتهاء إلا أنها ليست خاصة به كما هو ظاهر . 

والأصوليون اهتمامهم منصب على الأحكام الفقهية ؛ ولذا جاء كثير 
من تعريفاتهم للإجماع وحديثهم عن مسائله منصبّا على الإجماع في 
الأحكام الفقهية» ولم ینوا بالإجماع في التفسير. 
)١(‏ وهو تعريف القاضي أبو يعلى . العدة في أصول الفقه /١(‏ ۱۷۰). 


(۲) وهو تعريف ابن السبكي . حاشية العطار على شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع 
.)50١ /۲(‏ 


١ ۲ 8‏ 
وأما تعريف الاجماع في التفسير خاصة فلم آجده إلا من المعاصرین» 


وقفت على جملة من التعريفات لمعاصرين خصوا الإجماع فی 
التفسير بالتعريف » وسأذكر هذه التعریفات» ثم أعقبها ببيان بعض المسائل . 
.١‏ الإجماع المفسرين ‏ ممن يعتبر في التفسير قولهم ‏ على معنیٰ من 
المعانی فى تفسير آية من كتاب اللہ)'''. 
معنن آية أو آيات من كتاب الله عز وجل )'''. 
۳ «اتفاق آهل التفسير على معنئ للاية لا يخالفهم فيه أحد من أئمة 
۱ )۳( 
التفسير المعترین) ۱ 
4 . «هواتفاق المفسرين من أمّة محمد ولا في عصر من العصور كلهم 
7 : ہین (:) 
)١(‏ وهو تعريف الدكتور مساعد الطیارء كما في كتابه: فصول في أصول التفسیر ( ص :۹۸ ). 
(۲) وهو تعريف الدكتور أحمد الخطیب ؛ كما في كتابه : مفاتيح التفسير (۱/ 1۳ ). 
)٤(‏ وهو تعريف الباحث محمد محمد ياسين» كما في كتابه: ضوابط القطعي من تفسير 
القرآن الكريم (۲/ .)۸٦‏ 


.٥‏ «اتفاق مجتهدي أمة محمد و من المفسرين بعد وفاته فی عصر 
ہس لگ ان ]اھ کی" )۱( 
من العصور على معنیٰ لایات القرآن الکریم)'' '. 


.٦‏ ما اتفق المفسرون بعد وفاة الرسول و9 على تفسيره في أي عصر 


۷ (اتفاق المفسرين بعد زمان النبي یلا في آي عصر من العصور علیٰ 


۸ «اتفاق أقوال المفسرين على فهم معين للفظة أو آیة أ و سورة من 


كتاب االله ء سواء نشا الإجماع عن رواية أو دراية» دون خلاف معتبر من 
أهل التفسير)”*'. 

۹ اتفاق جمیع المفسرين من أهل السنة على بیان معنی آیة أو كلمة 
من القرآن» سواء ممن صنفوا كتبًا أو لم يصنفواء مجتهدين أو حاكين أقوال 
غيرهم ء وقع الاتفاق على اللفظ أو على المعنى»*. 


.) 197 : وهو تعریف الدكتور نايف الزھرانی » كما في کتابه : الاستدلال في التفسير ( ص‎ )١( 

(۲) وهو تعريف الدكتور محمد الخضيري ء كما في كتابه : الركيزة في أصول التفسير ( ص :۳۹). 

(۳) وهو تعريف الدكتور ناصر المنيع » كما في كتابه : معالم في أصول التفسير ( ص :۲۲۱ ). 

)٤(‏ وهو تعريف الدكتور إقبال بن عبد الرحمن بداح» كما في بحثه: إجماعات الواحدي 
التي لم تثبت (بدون رقم صفحة)» والبحث منشور في مجلة كلية الشريعة - جامعة 
قطرء العدد الأول 57/8 ١ه-‏ ۲۰۱۷م. 

)٥(‏ وهو تعريف الباحث يونس يوسف أبو ناجي ء كما في بحثه: جهود المفسرين في بیان 
مواضع الاجماع التفسيري : دراسة تطبيقية » والبحث منشور في مجلة التربوي - جامعة 
المرقب - كلية التربية بالخمس ليبياء العدد : ۱۷ »عام: ٢۲۰۲م.‏ 


الإجماع 2 التفسير ومكانته ہے 
هذه هی التعريفات التى وقفت عليها» وظاهر وجود الاختلاف فيما 
بينها في بعض المسائل » وهذا الاختلاف راجع إلى الاختلاف في تعريفات 
الأصوليين للإجماع » حيث إن هذه التعريفات مستقاة من تعريفات الأصوليين 
المختلفة ؛ ولأجل هذا اختلفت هذه التعريفات فيما بینھاء وسأبين فى نقاط 
ما اشتملت عليه هذه التعريفات . 

هه آجمعت هذه التعريفات على تعریف الإجماع ا ( اتفاف )2 
باستثناء التعریف الأولء حيث عرفه بأنه: (إجماع )» والتعریف بالاتفاق 
آولی » لئلا یعرف الشیء بنفسه. 

٭ آجمعت التعریفات على صفة المجمعین ( المفسرون-آهل التفسیر ) 
وهذا قيد يخرج مَن عداهم كما زاد بعضهم قيدًا آخر في صفة المجمعین 
فاشترط کون المفسر من مجتهدي المفسرین» أو ممن یعتبر قوله في التفسیر 
وهذا قید أخص من القيد السابق » ویخرح مَن لم یتصف بہذہ الصفة . 

٠‏ اروش التعريفات علئ أن الإجماع هو إجماع الكل لا الاک ف 
ال) في قولهم (المفسرين ) دالة على الاستغراق» كما أن بعض التعريفات 
صرح فيها بأن الإجماع هو إجماع الكل . 

ره المجمع عليه في هذه التعريفات عبر عنه ب ( معنئ -تفسير -فهم ) 
وهي متقاربة » كما عبر عن الجزء المجمع عليه من التفسیر ب (شيء-لفظة- 
آية-آیات-سورة) » وأحسنها التعبیر ب (شيء ) لیشمل الجمیع . 


اتا الإجماع 2 التفسير عند الطبري : 

# بعض التعریفات اشترطت أن يكون الإجماع من أمة محمد پل 
وهذا الشرط يُخرج غير المسلم » كالمستشرقين وأضرابهم » فلا عبرة بأقوالهم 
في الإجماع حتیٰ لو حصلوا العلوم التي تمكنهم من تفسير القرآن. 

* اشترطت بعض التعريفات أن يكون الإجماع بعد وفاة النبي ول 
وهذا الشرط فيه بیان عدم صحة الإجماع في حياته 295 ؛ إذ العبرة مع وجودہ 
يه هي بقولہ'''. 

* بعض التعریفات قیدت الإجماع في عصر من العصور » وهذا القید 
لدفع توهم أن الاجماع لا ینعقد إلا بإجماع المفسرین في جمیع العصور إلى 
قيام الساعة» مما يؤدي إلى عدم تحقق الاجماع ۰۲ . 


* مما ينبغي التنبیه إليه أن بعض الشروط والقیود التي لم تذکر في 
بعض التعاریف لا پلزم من عدم ذکرها عدم اشتراطها ‏ بل ترکها محتمل عدم 
اشتراطها » ومحتمل أن یکون تر كها لوضوحها أو لغفلة عنها عند المعرّف . 

* افتقرت بعض التعریفات إلى بیان ضابط المفسرین وأهل التفسیر » 
ولم يبين فیها المقصود بهم » وهي تحتاج إلى بیان مَن یدخل في هذا الضابط ‏ 
إذ إن اطلاقه مترتب عليه دخول المفسر العدل والفاسق» ودخول المفسر 
المبتدع وغیر المبتدع . 

(۱) هذا الشرط اشترطه بعض الا صولیین في الاجماع. ینظر: الاحکام في أصول الاحکام 
للآمدي (۱/ ۲۱۳). 


(۲) هذا الشرط اشترطه بعض الأصوليين في الاجماع. ينظر : الاحکام في آصول الأحكام 
للآمدي (۱/ ۱۹۲ )۰ البحر المحیط فی آصول الفقه /٦(‏ ۳۸۰). 


لے 


لتكت ی gE‏ 

وبعد فهذا بيان لما تضمنته هذه التعريفات من المسائل » ومن أوجه 
الاتفاق والافتراق» والملاحظ أن فيها من الشروط ما هو مؤثر في ضابط 
الإجماع في التفسير» كشرط کون المفسر ممن يعتبر قوله في التفسیر» فهذا 
الشرط مخرج مَن لم يتصف ذه الصفة» وخلافه للإجماع في التفسير 
لا يعتد به بناء على هذا الشرط . 

وقد بينت آنفا اختلاف تعريفات الأصوليين للاجماع وإذا اختلفت 
تعريفات الأصوليين للإجماع فمن باب آولی اختلاف تعريفات الإجماع في 
التفسير» إذ إن الثانية مرتكزة على الأولى» وإيجاد تعريف للإجماع في 
التفسير جامع مانع لا مدخل عليه مما يصعب؛ وذلك أن بعض قضايا 
الإجماع مختلف فيهاء ولن تجتمع فيها الآراء على قول واحد» فتبقیٰ محل 
اجتهاد ونظر لكل معرّف للإجماع في التفسير. 


رابعًا: أنواع الإجماع في التفسير: 

يُقسم الأصوليون الاجماع إلى أقسام متعددة وباعتبارات مختلفة» 
وسأذكر آشهر هذه التقسيمات ثم أبين أنواع الإجماعات في التفسير بناء على 
فسات الاف لی 

قسم الأصوليون الإجماع باعتبار كيفية وقوعه وصورة انعقادہ إلى 


ب 


۱ الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
کچھ ال ہے ا 
القسم الأول: الإجماع الصريح أو النطقي » وهو الإجماع المنعقد من 
ار (۱) 
جمیع | ين بالقول الصریح من جميعهم ' 
وهذا القسم إذا جعل فی التفسیر فسیکون : إجماع جمیع المفسرین بأن 
ينص کل واحد منهم على المعنی » وهذا النوع من الا جماع - إن كان واقعا- 
فهو نادر الوقوع » فما المعنی الذي نص عليه کل المفسرین بلا استثناء ؟ ولذا 
فقد آنکر بعض علماء الأصول وقوع مثل هذا الاجماع "۳ . 
القسم الثاني : الاجماع السكوتي» وهو أن ینتشر القول أو الفعل من 
معارضة لهذا القول أو الفعل" ۰۳ . 
وهذا القسم إذا جعل في التفسیر فسیکون: أن ينص على المعنیٰ بعض 
المفسرین ء ویسکت الباقون فلا یظهر منهم إقرار أو إنکار . 
(۱) ینظر: شرح مختصر الروضة (۳/ ۱۲۲ )» البحر المحیط في آصول الفقه /٦(‏ 555 ) 
وآدخل بعضهم إجماع جمیع المجتهدین على فعل في هذا النوع . ينظر : الفقیه والمتفقه 
(۱/ 1۲۹). 
)۲( قال السرخسي : (إنه لو شرط لانعقاد الم جماع التنصیص من کل واحد منهم على قوله 
وإظهار الموافقة مع الآخرين قولا؛ دی إلى ألا ينعقد الإجماع أبدًا؛ لأنه لا يتصور 
اجتماع أهل العصر كلهم على قول يسمع ذلك منهم إلا نادرًا». أصول السرخسي (۱/ 


٥۵ء‏ وینظر : دعاوى الإجماع عند المتكلمين في أصول الدین ( ص :۱۲-۱۱۹ ). 
(۳) ينظر: البحر المحيط في أصول الفقه /٦(‏ 557 ). 


الإجماع 2 التفسير ومکانته سس 
0٤‏ کس 1 کس 0 از 

وقد اشترط بعض الأصوليين لهذا الإجماع شروطاء منها: أن يكون 
القول في مسائل التکلیف » فان لم يكن کذلك. فلا يكون إجماعاء فلو قال 
قائل: عمار أفضل من حذيفة فلا يدل السكوت في هذه الحالة على شیءء 
إذ لیس فيه تكليف على الناس”"''. وباعتبار هذا الشرط یخرج كثير من 
الإجماعات التفسيرية من الإجماع السكوتي» فلا تكون منه ؛ لأنها ليست من 
مسائل التکلیف » ويستثنئ من ذلك الاجماعات التفسيرية التي تضمنت 
أحكامًا تكليفية » كما في بعض آيات الأحكام . 

ومن الشروط التي اشترطها بعض الأصوليين للإجماع السكوتي: أن 
يشتهر القول وينتشر'''» وهذا الشرط متحقق في الأحكام التكليفية غاليّاء 
وأما في التفسير فتحققه قليل؛ لأن انتشار التفسير ليس كانتشار الأحكام 
التكليفية التي يحتاجها كل مسلمء إلا أن يكون التفسير تضمن حكمًا تکلیفیّا 
ففي هذه الحالة قد یتحقق فيه شرط الانتشار. 

ما سبق بیان لتقسيم الأصوليين للإجماع من حيث صورة انعقاده. 
وتنزیل للاجماعات التفسيرية على هذه التقسیمات » وأيًا ما كان الأمر فالعبرة 
بصورة الاجماعات التفسيرية الموجودة في كتب التفسیر» والتي يحكيها 
المفسرون ویعتدون اء وصورتها آنها : إجماعات على معان تأتي بعد استقراء 
() ينظر: البحر المحيط في أصول الفقه /٦(‏ 1۷۰ ). 
)٢(‏ ينظر: البحر المحيط في أصول الفقه /٦(‏ 1۷۰ ). 


سو الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
۔ سی بت متام 
أقوال من نص على المعنیٰ من المفسرين دون وجود مخالف لهم » وهي بہذہ 
الصورة تكون من الإجماعات السكوتية' '' إلا أنه قد لا یتحقق في كثير منها 
بعض شروط الاجماع السّكوتي التي اشترطها بعض الأصوليين. 

هذا وقد قسم بعض الأصوليين الإجماع من حيث قوته إلى إجماع 
قطعي » وإلئ إجماع ظني » وجعلوا الإجماع الصريح من الإجماع القطعي . 
كما جعلوا الإجماع السكوتي من الإجماع الظني . 

وهذا التقسيم هو أحد مذاهب الأصوليين في مسألة قطعية الإجماع 
وظنيته » وقد قال بعضهم: إن الاجماع قطعي کلەء وقال آخرون منهم : إن 
الإجماع ظني كله" ''. 

وبناء على اختلاف الأصوليين في قطعية الإجماع وظنیته » فان الإجماع 
في التفسير ستكون فيه المذاهب الثلاثة ؛ أعني كونه قطعيًا كله » أو ظنيًا كله 
أو منه القطعي والظني . 

وإجماعات المفسرين يلحظ آنا ليست على مرتبة واحدة في القوق 
وذلك راجع اما لما استند إليه الاجماع من الأدلة» وإما للقطع بنفي 
(۱) يطلق بعضهم على الإجماع السكوتي اسم : الإجماع الاستقرائي . ينظر : مجموع الفتاوئ 


(۱۹/ ۷ والإجماع الاستقرائی في حقيقته إجماع سكوت . 
(۲) ینظر: البحر المحیط فی آصول الفقه /٦(‏ ۰۳۸۸ ۳۸۹). 


الإجماع 2 التفسير ومكانته سم 

لإ سبد .لإ چم 
المخالف" " " بسبب وضوح المجمع عليه» وعدم تصور وجود مخالف له 
واما بالنظر إلى عصر المجمعین الذي وفع فيه الا جماع» فاجماع السلف 
آعلی مرتبة من إجماع غیرهم » وإما بالنظر إلى عدد المجمعین . 

وبعد فقد آردت ہما ذکرته هنا بيان آشهر تقسیمات الأصوليين للإجماع. 
وأردت تنزیل الاجماعات التفسيرية على تقسیماتهم » وفي نظري أن الاجماعات 
التفسيرية بحاجة إلى مزید بحث ودراسة من حيث تقسیمات الأصوليين 
للإجماع بالاعتبارات التي ذکروها» وهذا مما آوصي بدراسته وبحثه . 
خامسا: مكانة الاجماع في التفسیر: 

الاجماع أصل من أصول الشریعة ء وهو آحد الادلة الشرعية» وقد نال 
منزلة بين الادلة الشرعية في علوم الشريعة المختلفة ء كما نال اهتمام العلماء 
وعنايتهم تنظیرا وتطبيقا. 

وفي التفسیر خاصة تبواً الاجماع منزلة عند المفسرین» فعنوا به بیان 
للمعانی» واستدلالا لهاء واعتراضا وردًا لما ضعف وشذ منھاء وعلی رأس 
المفسرين الذین عنوا بالإجماع في التفسیر إمامهم الطبري » فقد عنی به في 
تفسیره عناية ظاهرة بينة ء یلحظ هذا کل مطالع لتفسیره. 


.) ۲۰۸ /۱۹( 


رواجم تسیر مد لیگ م 

وفیما يأتي بیان لأهمية الاجماع في التفسیر ومکانته: 

۱ مکانة الاجماع في التفسیر تتبين بمکانة الاجماع بین الادلة 
الشرعية » ولا یخفی ما للإجماع من مکانة بین الادلة الشرعية » كما أن مكانة 
الإجماع في التفسیر تتبين أيضًا بمكانة التفسير بين العلوم الشرعية» ولا 
يخفئ ما للتفسير من مكانة بین العلوم الشرعية كذلك» ولما كان الإجماع 
بهذه المنزلة بين الادلة الشرعية» وكان التفسير بهذه المنزلة بين العلوم 
الشرعیة ظهرت أهمية ومكانة الإجماع في التفسير لتعلقه بالامرین . 

؟. بالإجماع يحمل كلام الله على أصح التفاسیر » ويحصل الاطمئنان 
للمعنى الذي أجمع عليه" . 

۳ لا ينبغي للمفسر أن يجهل ما أجمع عليه المفسرون من المعاني 
لئلا يقع في مخالفة ما أجمعوا عليه » وهذا الامر دال على مكانة الإجماع في 
التفسير» إذ هو من الشروط التى لا ينبغى أن يجهلها المفسر والجاهل 
التفسیر وقدوتهم في هذا الاهتمام إمامهم الطبري» فقد أكثر من إيرادها 


وأعملها في البيان والاستدلال والاعتراض والمناقشة. 


.) ۲۲۱: ينظر: فصول في أصول التفسير ( ص :۹۸ )» معالم في أصول التفسير ( ص‎ )١( 


الإجماع 2 التفسیر ومكانته م 
س وت 

.٥‏ بالإجماع يُحمى جناب التفسير من الاقوال الشاذة والمنكرة» وينزه 
کلام الله من حمله عليهاء فثرد به هذه الأقوال وتبطل . 

.٦‏ يُعد الإجماع سدا منيعًا لمن آراد أن يلوي أعناق النصوص. 
ويحملها على غير ما آراده الله» إذ بالإجماع لا يقوم لقوله مكانة ولا يُعتبر له 
اعتبار!'''. 

۷. القرآن الكريم حوئ علومًا شرعية متنوعة » والاجماعات التفسيرية 
تتنوع موضوعاتها بتنوع ما في القرآن من العلوم» فإجماعات في العقائد 
وإجماعات في الأحكام التکلیفیة » وإجماعات في المعانی » وهذا التنوع ال 
دلالات مكانة الإجماع فی ا(تمسہیرہ 

۸ للإجماعات التفسيرية آثار متعددة ‏ يأي تفصيلها في المباحث 
القادمة ‏ وهذه الآثار دالة على مكانة الإجماع في التفسير وأهميته . 

هذا توضيح لمكانة الإجماعات التفسيرية» ولا یعنی هذا أن كل إجماع 
في التفسیر نال جميع ما ذکرت من المكانة» بل إنها في المكانة مختلفة » وذلك 
راجع ما لموضوع الاجماع. فهناك إجماعات تفسيرية متعلقة بالعقائد 
وإجماعات تفسيرية متعلقة بالأحكام التكليفية » وإجماعات تفسيرية لها أثر في 
المعنى » وإجماعات تفسيرية ليس لها أثر في المعنی ء كبعض الإجماعات في 
تعيين المبهمات » فهذا التنوع سبب في تفاوت مكانة الإجماعات التفسيرية . 


.) ۹۸: ينظر: فصول في أصول التفسير ( ص‎ )١( 


ام زا رتیه ے اسوں سس امت 

وقد يرجع سبب تفاوت مکانة الم جماعات التفسيرية إلى المجمعین ء 
فما آجمع عليه السلف آقوی مما آجمع عليه مَن بعدهم وآقوی منهما ما 
آجمع عليه السلف ومن بعدهم جمیعا. 

كما أن من أسباب تفاوت مکانة الاجماعات التفسيرية وضوح ما أجمع 
عليه وعدم تصور وقوع خلاف فيه» فما ووضح معناه وکان غير متصور فيه 
الاختلاف لم يكن بمكانة ما تصور فيه الاختلاف ؛ إذ إن آهمية الثاني والحاجة 
إليه مقدمة على الأول» وما لم یتصور فيه الاختلاف مثاله ما يُحكئ من 
بعض الاجماعات في تحریر محل النزاع» وبعض الاجماعات التي تساق 


للاستدلال والمحاجة : 


سادسا: مدى وجود الإجماع في التفسير: 
يظهر أن أكثر الإجماعات المحكية في العلوم الشرعية هي الإجماعات 
الفقهيّة' ''» ولم تكن الاجماعات المحكية في التفسير مثلها كثرة» ولا يعني 
هذا قلة المتفق على معناه من معانی آيات القرآن الكريم » والدليل على هذا: 
آولا: أن المفسرين يحكون الإجماع عندما تدعو الحاجة لذلك» ولم 
یحکوا الإجماع عند كل موضع اتفق علیٰ معناه؛ فليس كل موضع اتفق علیٰ 


۱ ینظر : موسوعة الاجماع في الفقه الاسلامي (۲/ ۸ (/ ۰۱۱ (۵/ ۰67۱۱ 
/٦(‏ ۵6 (۸/ ۸۷۸)ء (۹/ ۰۸۰۱۹ (۱۰/ ۰۸۹۳ (۱۱/ ۵۵۱). 


الإجماع ‏ التفسیر ومكانته ر 
معناه كي فيه الإجماع'' '» ولهذا أمثلة كثيرة ''. 

ثانيًا: تعض المفسرون لتفسير ما احتاج إلى البيان والتفسیر» ولم 
يتعرضوا لواضح المعنیٰ » وواضح المعنئ يشكل قدرًا كبيرًا من آيات القرآن» 
وفي ذلك يقول الزركشي: ١‏ ينقسم القرآن العظيم إلى : ما هو بين بنفسه بلفظ 
لا يحتاج إلى بیان منه ولا من غيره وهو کثیر»" ""» وواضح المعنى الأصل 
فيه أنه محل إجماع » وإذا كان ذلك كذلك» تبين قدر المجمع على معناه من 
آیات القرآن الکریم . 

بناء على ما سبق يتلخص الآ : 

* حكاية الإجماع في التفسیر أقل من حكاية الإجماع في الفقه. 


(۱) ينظر: الإجماع في التفسير للخضيري (ص : ۹۵ ). 

)507/١()5775/١()575/١( )۳۵۱/۱( ينظر بعض آمثلة هذا عند الطبري:‎ )۲( 
)۱۳۶/۳( )۱۱۶/۳( )۹۱/۳( )۷۸/۳( )۵۱۷/۲( )۸٤/۲( )٦۷/۲( 
)۲۰۱/۳( )۵۶٩/۳( )۱١٥١ /۳( )۲۲۹/۳( )۲۲ ۹ /۳( (۱1۹4/۳) )۱۳۹/۳( 
)۵۲/۶( (ع/۵۳۱)‎ )۲۸/۶( )۲۷۰/۶( )۲۳۹۰/٤()۱۷۸۹ /٤( (11۸/7) 
(1/1) )۷۰۵/۵( )۳۰۵/۵( )۲۶۱/۵( )۳۱/۵( )٦٦٦ ء٦٦٦/٤(‎ 
)۲۱۸/۷( )۱۰/۷( (EY /V) )۷۲۹/٦( (117/7) )۳۷۰/٦( (1/7) 
)۲۹۹/۹( )۲۸۸/۹( )۲۲۹/۹( ) ٥٤٥٤ /۸( )۲۱۵/۸( )۱۳۵/۸( (YoY /۷( 
)۷۹ /۱۰( 6۱۵۸ /۹( ۵۹۰۱ /۹()۵۸۰/۹()۶۵۱/۹()۶۱۷/۹()۰۱۲۹( 
.) 1۲/۱۷ (6۱۸۱ /۱۶()۲۰۱۷ /۱۱( 

(۳) البرهان في علوم القرآن (۲/ ۱۸۳ )۰ وینظر : المحصول للرازي (۱/ ۲۱۷۰۲۱۳ ). 


ہے نت سط تب ا 
# القدر المجمع عليه من معاني آيات القرآن الكريم أكثر من القدر 
المختلف فيه » وان لم يُحك فيه الاجماع . 
٭ فى حال مقارنة مواضع حكاية المفسرين للوجماع فی اسر 
ومواضع حكايتهم للاختلاف في التفسير فالا کثر هو حكايتهم الاختلاف لا 
الإجماع'''» ولا يعني هذا أن المواضع المختلف فيها من معاني آيات القرآن 
الكريم أكثر من المواضع المجمع عليها كما بينت آنفا. 


)۱( على سبيل المثال : عدد المواضع التي قال فيها الطبري ١:‏ اختلف أهل التأويل ) تربو على 
الألف موضع » في حين يبلغ عدد الاجماعات التفسيرية عنده ٠١7(‏ ) إجماعات . 


القسم الاول 
الدراسة النظرية 


وفيها أربعة فصول : 

الفصل الأول: حجية الاجماع وشروطه عند الطبري. 

الفصل الثاني: منهج الطبري 2 الإجماع و2 الاستدلال 
به على التفسير. 

الفصل الثالث: أثر الاجماع عند الطبري 2 تفسيره و2 
كتب التفسير. 


الفصل الرابع: أنواع الاجماعات عند الطبري وأسباب ,و 
حکاینه لها. 


الفصل الاول 
حجية الإجماغ وشروطه عند الطبري 
وفيه مبحثان : 


البحث الأول: حجية الإجماع عند الطبري. 


المبحث الثاني: شروط الاجماع عند الطبري. 


حجية الا جماع عند الطبري 


جمهور العلماء علی إثبات حجية الا جماع » ولم يخالف في هذا إلا 
من شد" '' » وقد استدل القائلون بحجية الإجماع بطائفة من الأدلة» وفيما 
يأتي ذكر لابرزها: 
آولا: الأدلة على حجية الاجماع من القرآن: 

الدليل الأول: قوله تعالى: #وئن باقن سول من بحر ما بي له 
لد وی عر سبیل المقمنیت یه ما و تشه ج وسات مرا 4 
[سورة النساء : ۱۱۵ ]. 

وجه الاستدلال: أن الوعید ورد على متابعة غير سبیل المؤمنین ء 
والوعید على هذا دلیل على التحریم» كما أن الله عز وجل جمع بين مشاقة 
الرسول ی وبين اتباع غير سبيل المؤمنين» فدل هذا على التحريم آیضا 
وإذا حَرّم اتباع غير سبيلهم وجب اتباع سبیلهم» ويلزم من وجوب اتباع 
سبيلهم کون إجماعهم حجة'''. 
)١(‏ ینظر: مجموع الفتاوی (۱۱/ ۳۶۱). 


(۲) ينظر: البرهان في أصول الفقه (۱/ 571 )» التفسير الكبير (۱۱/ ۲۱۹ )۰ الإحكام في 


الاجماء 4 التة ندا 
0 7 4 إجماع 4 التفسير عند 2 
دا“ ۳۹ 6 و ا ۱۹ ص2 ا 
الدليل الثاني : قوله تعالی: ‏ کر خیرم أخرحت لتاس مروت 
۲۳ 5 ع و عو ا ا ` ر 2 ر 0 ھ۔ 
بالْمَعَروفِ وَتَنَعَوَنَ عن المڪ ونومون باه ٭ [سورة آل عمران: ۰۲۱۱۰ 
وجه الاستدلال: أن الله وصف الأمة بالخيرية ؛ وذلك لأمرهم بكل 
معروف ونہیھم عن كل منكر » ومقتضئ هذا أن يكون إجماعهم حجة ؛ لانهم 
تهون عن كل منکر فلا يكون إجماعهم خطأء إذ هو منكر من المنكرات 
TT‏ 
التي ينهون عنها . 
الدليل الثالث: قوله تعالیٰ : تلا حعاتکم أنه وسطا لتوا 
شُهْداء عل الاس ويب لول عر شهیذا © [سورة البقرة: .]١٤١‏ 
و حه الاستد لال : أن الله عذل 2 محمد ایا فيما یجتمعون فيه » 
انیا: الادلة على حجية الاجماع من السنة: 
الدلیل الأول: قوله يا : ١‏ إن الله لا يجمع أمتي أو قال : أمة محمد 4لا 
على ضلالة » ويد الله مع الجماعة» ''. 
() ينظر: الإحكام في أصول الأحكام للآمدي (۱/ ٤ء‏ ۵ مجموع الفتاوئ 
(۱۹/ ۱۷۷۰۱۷۲۰ ). 
() ینظر: الاحکام في آصول الأحكام للامدي (۱/ ۰6۲۱۱ مجموع الفتاوی (۱۹/ ۱۷۷). 
(۳) آخرجه الترمذي في سننه )۲۱٦۷(‏ (1/ 17 وقال: «هذا حدیث غريب من هذا 


الوجه». قال العجلوني : « وبالجملة فالحدیث مشهور المتن » وله آسانید كثيرة ء وشواهد 
عديدة في المرفوع وغيره». كشف الخفاء (۲/ ”8 ). 


الفصل الاول: حجينّ الإجماع وشروطه عند الطبري ڪڪ 

وجه الاستدلال : أن النبي و أخبر عن أمته أنها لا تجتمع على الخطاًء 
وهذا دليل على أن إجماعهم حجت'''. 

الدليل الثانی : قوله 4 : « لا تزال طائفة من أمتى ظاهرين على الحقء 
لا یضرهم مَن خذلهم» حتى يأتي أمر الله وهم کذلك ۷ ''. 

وجه الاستدلال: أن وجود الطائفة القائمة بالحق يقتضي عدم اتفاق 
الامة على ضلالة» وهذا دليل على حجية الإإجماع". 

الدلیل الثالث : قوله 225 : من فارق الجماعة شيرًا فمات» إلا مات ميتة 
جال 

وجه الاستدلال: أن الوعيد ورد في مفارقة الجماعةء فلزم من هذا 
وجوب اتباعھاء وإيجاب اتباعها دلیل على حجية إجماعها!*' . 

هذه أبرز الأدلة التي استدل بها العلماء على حجية الاجماع» ولم أجل 
للطبري استدلالا بہذہ الأدلة على حجية الإجماع في كتابه ( جامع البيان) 
)١(‏ ينظر: الإحكام فی أصول الأحكام للآمدي (۱/ ۲۱۹ ). 
(۲) أخرجه مسلم فی صحيحه (۳()۱۹۲۰/ ۱۵۲۳ ). 
(۳) ينظر: الإحكام في أصول الأحكام للآمدي (۱/ ۲۱۹ ). 


(۳/ ۱۷۷ ). 
)٥(‏ ينظر: قوادح الاستدلال بالاجماع ص :۱۳ ). 


بر ود ل 
وفي المطبوع من کتابه (اختلاف الفقهاء). ومظنة وجود استدلاله على 
حجية الاجماع بہذہ الادلة أو غیرها في کتابه: (لطیف القول في آحکام 
شرائم الاسلام). الذي قال فيه ياقوت الحموي: «ومن جیاد کتبه : کتابه 
المسمئ ب «كتاب لطيف القول في أحكام شرائع الاسلام» إلى أن قال : 
«ولهذا الکتاب رسالة فیها الکلام في آصول الفقه والكلام في الم جماع 
وآخبار الاحادء والمراسیل» والناسخ والمنسوخ فی الاأحکام» والمجمل 
والمفسّر من الاخبار والأوامر والنواهي» والکلام في آفعال الرسل 
والخصوص والعموم. والاجتهاد» وفي إبطال الاستحسان. إلى غير ذلك 
مما تكلم فیه »۱۲ 

وبعد بیان آبرز الأدلة من الکتاب والسنة على حجية الاجماع آنتقل 
للحدیث عن حجية الاجماعات الشرعية عند الطبري فأقول : يعد الطبري 
الاجماع حجة شرعية» فیوجب اتباعه ویْحرّم مخالفته والخروج عنه» والادلة 


على کون الاجماع حجة شرعية عنده یمکن إجمالها في النقاط القادمة : 


حجية سی الشرعية عند الطبري: 


مخالفته › والانکار ۳ مخالفه » ويعل هذا دلي على احتجاج الطبري 


(۱) معجم الادباء /٦(‏ ۲۵۹۰۲۵۸ ). 


الفصل الاول: حجین الاجماع وشروطه عند الطبري بح 


بالاجماع » وهو آظهر الأدلة على احتجاجه به » وسأنقل بعض کلامه الدال 
على ذلك . 

قال الطبري: « وقد دللنا على أن ما جاءت به الحجة متفقة عليه حجة 
على من بلغه» وما جاء به المنفرد فغير جائز الاعتراض به على ما جاءت به 
الجماعة التي تقوم بها الحجة نقلا قولا أو عملا ''. 

وقال: ١‏ وبعد» فإن هذا قول علماء الأمصار في جميع الاوقات ؛ الذين 
يثبت بنقلهم الحجة. ويقطع ما جاءوا به مجمعين عليه عذرٌ مَن بلغه» ''. 

وقال: ل وأما الذي قلنا من وجوب رزق الوالدة وکسوتہا بالمعروف 
على ولدها ‏ إذا كانت الوالدة بالصفة التى وصفنا - على مثل الذي كان 
يجب لها من ذلك على المولود له» فما لا خلاف فيه من أهل العلم 
جميعًا» فصح ما قلنا في الآية من التأويل بالنقل المستفیض وراثة عمّن لا 
يجوز خلافه)” ''. 

وقال: «مع أن ذلك أيضًا إجماع من الحجة التي لا يجوز خلافها فيما 
جاءت به متفقة 4 ٔ ۰+ 
(۱) جامع البیان (۲/ ۲۳۱ ). 
(۲) تهذیب الاثار مسند عمر (۲/ ۵ ۷). 


(۳) جامع البیان (6/ ۲۳۵ ). 
)٤(‏ جامع البیان /٦(‏ ۵۵۷). 


الإجماع 2 التفسير عند الطبري 


000 ۔۔_ نے سے 

وقال: ولو كنا نستجيز مخالفة الجماعة فی شيء مما جاءت به 
مجمعة عليه » لاخترنا القراءة بغير هاتين القراءتين» غير أن ما جاء به المسلمون 
مستفيضًا فهم لا يتناكرونه» فلا نستجيز الخروج منه إلى غيره"" '' . 

وقال : ولا خلاف بين الجميع من الحجة أنه لا يجزئ مكمّرًا کفر في 
قتل الصيد بالصوم أن يَعْدِل صوم يوم بصاع طعام» فان کان ذلك كذلك, 
وكان غير جائز خلافها فيما حدّثت به من الدين مجمعة عليه '' . 

وقال: «وهذا وجه من التأويل» غير أن القراءة التي عليها قراء 
الأمصار خلافها وغير جائز عندنا خلاف الححة فيما جاءت به من القراءة 


عمط عليه 7 


وقال: ١‏ وهذا قول لا نعلم له قاتلا من متقدمي العلم قاله وان كان له 
وجه فإذا كان ذلك کذلك وكان غير جائز عندنا أن يتعدذئ ما أجمعت 
عليه الحجةء فما صح من الأقوال في ذلك إلا أحد الأقوال التي ذكرناها 
عن أهل العلم»“'. 

وقال: «وآولی القراءتين بالصواب عندناء القراءة الاولی ؛ لأنها القراءة 
(۱) جامع البيان (۸/ ه56 ). 
(۲) جامع البیان (۸/ ۷۰۹). 


(۲) جامع البیان (۱۵/ .)۱١۷ ۱۰١‏ 
() جامع البیان (۲۳/ ۹ ). 


الفصل الأول: حجین الإجماع وشروطه عند الطبري 

التی عليها الحجة مجمعة» ولا يجوز خلافها فيما كانت عليه مجمعة من 
أمر الدين والقرآن»'. 

وقال: «ولا يحوز خلاف ما جاءت به الححة مجمعة عليه بتأويل لا 
برهان له من الوجه الذي يجب التسليم له ۲۷" . 

وقال: « ولهذا الذي قاله مذھب ووحه» لولا أن أهل التأويل من 
الصحابة والتابعين على خلافه وغير جائز لأحد خلافهم فيما كانوا عليه 
مجمعين )'"'. 

وبعد » فھذہ صر ص للطبري تضمنت ما يدل على احتجاجه 
بالإجماعات ا حيث تضمنت تصريحه بأن الإجماع حجة » 
وتضمنت إيجاب اتباع الإجماع وتحريم مخالفته» وتضمنت الإنكار على 
مخالف الإجماع ورد قوله وعدم الاعتداد به» وفي كل هذا دلالة ظاهرة على 
احتجاجه بالإجماع . 
)١(‏ جامع البيان (۱۵/ .)١١5‏ 
(۲) جامع البیان (۱۹/ ۹۱). 
(۳) جامع البیان /۲٢٤(‏ ۳۳۶). 
)٤(‏ وللمزید ینظر : جامع البیان (۱/ ۳()۵۸۰/ /۱٤()۲٤۹ /۱۳( 6۸۳ /۹()۱٦١‏ 

/٦()۳۷ /۱٦۰( (ITY /۱۵( )۱۳۲ /۱٥( (1۰0 /۱۵( )۳۲۳ /۱۶( )٠۰۱ 


۷۱ (۲۰/ ۲۳۸) (۲۰/ ۳۱۹)ء اختلاف الفقهاء (ص : ۲۱۲) (ص : ۰۲۲۱۳ 


تهذیب الاثار مسند ابن عباس (۱/ ۱()۷۷/ ۷۹). 


ae‏ الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
E‏ رک 

ثانیا: مما يدل على احتجاج الطبري بالإجماع تصريحه بعصمة 
الإجماع من الخطأ والسهو والکذب ء فوصفه له بهذه الصفات دليل على 
حجيته عنده. 

ومن ذلك قوله''؟: «هذا مع خلاف قول مجاهد قول جميع الحجة 
التي لا يجوز عليها الخطأ والكذب فيما نَقَلَنّه مجمعة عليه ۷ ''. 

وقوله: «إجماع الحجة التي لا يجوز عليها فيما تَقَلَنْهِ مجمعة عليه 
الخطأ والسهو والکذب ۷ ''. 

وقوله : وقد بِِّنا أن معنى الملامسة في هذا الموضع الجماع تم ء بنقل 
الحجة التي لا يجوز الخطأ فيما تَقَلَنه مجمعة علیه ولا السهو ولا التواطؤ 
والتشاعر ۲*۱6 . 


ثالثا: مما يدل على احتجاج الطبري بالاجماع استدلالاته الكثيرة 
بالاجماع فقد استدل بالاجماع فى باب العقائد"*؟» وفی القراءات''ء 


(۱) وللمزید ینظر : جامع البیان (۱/ ۲()۰۸۰/ ۲(6۱۰۳/ ۲()۱۰۵/ /۴()٦۷۹‏ ۲۲ ) 
.(YTY ۷ /۸(‏ 

(۲) جامع البیان (۲/ .)٦٦‏ 

.)٦۹۸ /٦( جامع البیان‎ )۳( 

.)۹6۰۹۳ /۷( جامع البیان‎ )٤( 

.) 517 /۱۵( ينظر على سبیل المثال : جامع البيان‎ )٥( 

)۷۱۹ /۲۶()۲۳ /۲۱()۲۲۱ /۱()۱۸۰ /۱( ينظر علی سبيل المثال : جامع البیان‎ )٦( 
.)۷۳۰ /۲6( 


الفصل الأول: حجیت الاجماع وشروطه عند الطبري مس 
وفي التفسير' ' '» وفي الفقه ' '» وغیر ذلك. فهذه الاستدلالات بالاجماع في 
مختلف علوم الشريعة من أظهر الأدلة على احتجاجه بالاجماع » حتیٰ إنه في 


غيره معه مما يدل علین حجيته عنده' ۳ . 


رابعًا: يجعل الطبري الإجماع أحد الادلة الشرعیة ء ويقرنه بباقي الادلة 
الشرعية » مما يدل علئ احتجاجه به. 

ومن ذلك قوله: «ولن ينتقل المحرّم بإجماع إلى تحليل إلا بما يجب 
التسليم له » من كتاب أو سنة أو إجماع أو قياس على أصل مجمع علیه *'. 

وقوله: «فغير جائز لأحد أن يقول: عَنَى الله بالكلمات التي ابتلي بهن 
إبراهيم شيئًا من ذلك بعينه دون شيء» ولا عنی به كل ذلك إلا بحجة يجب 
التسليم لهاء من خبر عن الرسول و أو إجماع من الحجة)"”'. 

وقوله: «ويقال لجميع من أنكر الطواف بالبیت للصحيح راکبّا: 
ما برهانکم على أنه غير جائز ذلك للصحيحء وأنه للسقيم خاصة دون 
)١(‏ وأمثلة ذلك في الدراسة التطبيقية . 
(۲) ينظر علیٰ سبيل المثال:(۲/ /٤() ٤٥٦ /۳(۱۹۸ /۴()۱۷۸ /۳()۷۲٢۲‏ ۳۰) 

( ۸۷ ۲۲۸). 
)٣(‏ ینظر علی سبیل المثال : جامع البیان (۷/ ۸()۳۲۱/ ۳۷۲). 


.)۳۰۵ : اختلاف الفقهاء (ص‎ )٤( 
.)0۰۷ /۲( جامع البیان‎ )٥( 


ey‏ الإجماع 2 التفسير عند الطبري 

سس ا شف 
الصحیح؟ أخبر بذلك عن رسول الله 5 رَويتم» أم إجماع عن الامة عليه 
عندکم أم ذلك قياس على أصل منکم ؟)'. 

وقوله : « وان قالوا: ذلك جائز ء قيل لهم : وما الذي أجاز ذلك للراكب 
الصحيح الجسم. القادر على الوقوف على قدميه والرمي راجلاء وحظر 
الطواف راكبًا على غير السقيم والعليل ؟ أخبر عن رسول الله فا رَويتم بحظر 
ما حظرتم من ذلك على مَن حظرتموه عليه» أم إجماع من الأمة» أم قياس 
علی أصل ؟۶۲۵۱. 

فيما مضی من هذه النقاط يظهر ظهورًا جلیا وواضحًا احتجاج الطبري 
بالإجماع» مما لا يدع مجالا للشك في ذلك» إذ إن حجية الإجماع عند 


الطبري ظاهرة من صنيعه في التأصيل والتطبیق . 


(۱) تهذيب الاثار مسند ابن عباس (۱/ ۷۷). 


(۲) تہذیب الآثار مسند ابن عباس (۱/ ۷۹). 


الفصل الاول: حجينّ الإجماع وشروطه عند الطبري 


۳/۳ 
الممبحث الاي 
شروط الإجماع عند الطبري 


لم تصل إلينا كتب الطبري الأصولية» التي هي مظنة الحديث عن 
مسائل الإجماع ء ومنها شروطه » وليس في كتب الطبري المطبوعة بيان كامل 
لشروط الاجماع عنده؛ ولذا سألجأ إلى استخراجها من كلامه المبثوث في 
كتبه المطبوعة» بعد مقارنتها بأبرز الشروط التي اشترطها الأصوليون 
للإجماع » محاولا بیان بعض المسائل المتعلقة بالتفسير في هذه الشروط . 


الشرط الأول: الإسلام: 

من شروط الاجماع التي اشترطها الأصوليون: أن يكون الإجماع من 
أمة محمد پل وهذا الشرط مخرج مَن ليس مسلمّاء فلا عبرة بهم في 
الإجماع' ''. 

وھذا الشرط معتبر عند الطبري » وفى كلامه ما يدل على اعتباره له 
فمن ذلك : 

9 ۱ ع ( ۲ 


)۱( ينظر: الإحكام في أصول الأحكام للآمدي /٤(‏ ۲ ). 
(۲) جامع البیان (۴/ ۰۲۳۷ 


/ 1 3 2 
وقوله: «ولقد علمت اتفاق جميع آهل القبلة ۰۲ . 


وقوله: «ولم يكن من الامة إجماع ۷ . 


وقوله: ١فإن‏ قال : لاء حرج من قول جميع الامة »۳ . 


وقوله : «وقد بینا أن ما نقلته علماء الأمة مجمعا عليه »۲*۲ . 

وقوله : «فاٍن قال : وکیف يدعي من الأمة |جماعا على ما قلت »" "۰ . 
وقوله: أم إجماع من الأمة عليه عندکم ۰۱۷ . 

وقوله: «ولم ندع من الأمة |جماعا عليه ۲۷ . 

وقوله: «ولاجماع الأمة نقلا عن نبیها يا أنه لا يجوز صومه »۳ . 
وقوله: «والامة مجمعة على غیره »۰۱ . 


(۱) جامع البیان (۷/ ۷۲۳). 

(۲) جامع البیان (۸/ 140 ). 

(۳) جامع البیان (۳/ ۳۹۹). 

.)۹۰۹ /۲( تہذیب الآثار مسند عم‎ )٤( 

.) ۲۲۹: تہذیب الآثار - الجزء المفقود ( ص‎ )٥( 

.)۷۹ /۱( : تہذیب الاآثار مسند ابن عباس (۱/ ۷۷)ء وینظر‎ )٦( 
.)۷۹۲ /۲( تہذیب الاثار مسند ابن عباس‎ )۷( 

(۸) تہذیب الآثار مسند عمر (۱/ .)۳٥٣‏ 

(۹) تہذیب الآثار - الجزء المفقود ( ص .)۲٥۸:‏ 


الفصل الاول: حجيمّ الاجماع وشروطه عند الطبري سس 
اا و ات ا 
وقوله:١‏ خالفت بذلك من القول ما عليه الأمة مجمعة ۷ ''. 
وقوله : ١فأما‏ الاجتهاد والاستنباط من كتاب الله وسنة رسوله وإجماع 
الأمة. فذلك هو الحق الواجب» والفرض اللازم لأهل العلم» ''. 


وقوله:( وذلك أن الأمة مجمعة)”''. 


فنسبة الطبري الإجماع لأهل الإسلام وأهل القبلة والامة يتضمن اعتبار 


الشرط الثاني: عدالة المجمعين: 

يشترط بعض الأصوليين العدالة في المجمعین» ویخرج بهذا الشرط 
الكافر والمبتدع والفاسق”*'» والطبري يظهر من صنيعه اعتباره هذا الشرط 
في الإاجماعء ومما يشير إلى اعتبار الطبري هذا الشرط قوله: «وهذا قول 
ووجه من التأويل لو كان من آقوال أهل القدوة الذين يُرتضئ للقرآن 
تأويلهم )”*'. 
)١(‏ تہذیب الآثار مسند ابن عباس (۲/ ۷۱۰). 
(۲) شرح صحيح البخاري لابن بطال (۱۰/ ۳۵۲). 
(۳) شرح صحيح البخاري لابن بطال (5/ ۱۳۵ ). 


.)۳۸٦ /۲( ینظر: آصول السرخسي (۱/ ۳۱۱).الامهاج في شرح المنهاج‎ )٤( 
.) 40۰ /۱( جامع البیان‎ )٥( 


الإجماع 2 التفسير عند الطبرى 


و دب ي 
یر گنک ا 

وقوله: «غير أني لا أعلم قائلا قاله ممن بُعتمد على علمه بتأويل 
القرآن ۷''. 

وقوله: « فلا قول قال به القدوة من أهل العلم إلا الثالث» ''. 

وقوله: «وهما مع ذلك قراءتان قد قرأ بكل واحدة آهل قدوة فى 
القراءة» فبأيّتهما قرأ القارئ فمصيب الصواب »۰۳7 . 

وقوله : «والقول عندي فى ذلك أنہما قراءتان قد قرأ بكل واحدة منهما 
أهل قدوة فى القراءة» وهما لغتان مشهورتان فی العربء معناهما واحد 
فبأيتهما قرأ القارئ فمصيب الصواب في ذلك“ . 

ووجه هذه النقول فى الدلالة على اشتراط الطبري للعدالة فى 
المجمعين هو: أن الطبري لم يعتبر في القراءات وفي التأويل وفي غير 
ذلك إلا أهل القدوة» ولم يعتبر غيرهم ممن ليسوا كذلك» وإذا كان ذلك 
كذلك دل هذا على اعتباره العدالة فى المجمعين» وتركه الاعتداد بغير 
العدول في ال جماع . 
)١(‏ جامع البيان (۱۰/ ۳۳۹). 
(۲) جامع البیان (۱۲/ .)٥۸۳‏ 


(۳) جامع الییان (۱۲/ 40۷). 
)٤(‏ جامع البیان (۱۲/ ۵۱). 


الفصل الاول: حجیت الإجماع وشروطه عند الطبري ESE‏ 
کے E‏ 
۵ ۷ 


الشرط یں بلوع درجه الاجتهاد للمجمعین: 
اشترط كثير من الأصوليين بلوغ درجة الاجتهاد للمجمعین ؛ وہذا 

الشرط يخرج مَن ليس مجتھداء فلا اعتبار له في الإجماء'''. 
وهذا الشرط ظاهر من صنيع الطبري اعتباره» فكثيرًا ما ينسب الإجماع 

إلى العلماء وإلى الحجة وإلى أهل الفنّ في فنهم. كالقراء وأهل التأويل» 

فنسبته الإجماع إلى هؤلاء فيه دلالة على اعتباره لهذا الشرط: 
والمجتھدون عند الطبري هم أهل کل فنّ في فنهم ء فالمعتبر في إجماع 

القراء هم القراء» والمعتبر في إجماع أهل التأويل هم أهل التأویل . 
ولذا فان الطبري لا يعتبر في إجماع أهل التأويل غیرَ آهله » فلا يعد 

مخالفة غيرهم لهم معتبرة في خرق الإجماء'''. 
وأهل التأويل عند الطبري هم السلف الذين ذكر لهم الطبري أقوالًا في 

بيان المعانیء معتبرًا أقوالهم في بیان المعاني» ومستدلا بها عليها”". 

وهؤلاء هم مَن بلغ درجة الاجتهاد في التفسير عند الطبري . 

(۱) ينظر: المعتمد في أصول الفقه (۲/ 7)» البرهان في أصول الفقه /١(‏ ۲۰۵ ). 

(۲) مثاله : قول الطبري: «ما ذكرت من القول عمن ذكرت عنه من أهل العربية أنه كان يُوجه 
تأويل ذلك إلى أنه حروف هجاء استّعْنِي بذكر ما ذكر منه في مفاتح السور عن ذكر تتمة 
أقوال جميع الصحابة والتابعین فمن بعدهم من الخالفين من أهل التفسیر والتأويل» 
فکفی دلالة على خطته شهادة الحجة عليه بالخطأ». جامع البیان (۱/ ۲۲۳ ). 

(۳) ينظر: الاستدلال في التفسير للزهراني (ص: 5١5‏ ). 


سے الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
ب ا 

وقد يذكر الطبري غير المجتهدين في بعض الإجماعات » كما في قوله : 
«لنقل علماء الأمة جميعًا وجهّالها أن قِرَى الضيف وإطعام الطعام كان من 

5 1 ا ام (۱) 7 . : 5 
حمیل افعال اهل 5 والا سلام » ۱ 1 ودکره لهم سن فيه دلالة على 
اعتبارهم في الاجماع » نما ذكرهم لکون ذلك الامر من مکارم الأخلاق التي 
توافقت علیها الناس عالمهم وجاهلهم. 


الشرط الرابع: انقراض العصر: 

هذا الشرط من الشروط المختلف فیها بین الأصوليين» فمنهم مَن 
يشترط انقراض العصر ‏ فیشترط لانعقاد الاجماع أن یبقی المجمعون على 
فولهم حتی يموت آخرهم وینقرض عصرهم ومنهم مَن لا یشترط انقراض 
العصرء فمتی ما آجمع المجمعون على قول في لحظة انعقد الاجماع 
ومنهم من يرئ اشتراط انقراض العصر في إجماع الصحابة فقط » دون باقي 
الاجماعات» وفي المسألة آقوال أخرئ غير هذه الأقوال'''. 

والمعزو إلى الطبري من هذه الأقوال في بعض کتب الأصوليين هو 
القول الثالث" ۳" فهذا الشرط یشترطه الطبري لاجماع الصحابة فقط » دون 
إجماع غيرهم . 
)١(‏ جامع البیان /٦(‏ ۱۲۸ )» وينظر مثال آخر في : اختلاف الفقهاء ( ص : ۱۷۰ ). 


(۲) ينظر: المستصفیٰ ( ص : ۱۵۲ )» الإحكام في أصول الأحكام للآمدي (۱/ ۲۱۰-۲۵۲ ). 
(۳) ينظر : التحبير شرح التحرير (5/ ۱۲۲۲ )» التقرير والتحبير (۳/ ۸۷). 


الفصل الاول: حجین الإجماع وشروطه عند الطبري جج 


مستند الإجماع هو الدلیل الشرعی الذي يعتمد عليه المجمعون 
قي المسألة المجمع عليهاء. وقد اشترط وجودہ ج7 الإجماع جمهور 
العلماء”''. 


والطبري وافق الجمهور في اشتراط وجود المستند في الاجماع 
يدل علین هذا ما نسب إلى الطبري فی کب الاصولیین من آراء متعلقة 
بمستند الاجماع» حيث نسب إليه القول بوجوب کون مستند الاجماع 
قطعيّاء ونسب الیه القول بعدم جواز استناد الاجماع إلى القیاس 
والاجتهاد» ونسب إليه منع ذلك عقلا» ولو وقع لكان حجة ونسب إليه 


غير ذلكف!''. 


رفلہ الأثوال التی نسبت إلى الطبري تتضمن اشتراطه للمستند فی 


الإجماع . 


(۱) ینظر: الاحکام في أصول الاحکام للامدي (۱/ ۲۰۱ ). 

(۲) ینظر: اللمع في آصول الفقه (ص: ۸۸)ء التبصرة في آصول الفقه (ص : ۰6۳۷۲ 
التلخیص في آصول الفقه (۳/ ۱۰۵ ). قواطع الادلة في الأصول (۱/ ٤١٤‏ )۰ آصول 
السرخسي (۱/ ۰)۳۰۲ المستصفی (ص: ۰۱۵۳ الاحکام في آصول الاحکام 
للامدي (۱/ ٢٦۲)ء‏ الامهاج في شرح المنهاج (۲/ ۳۹۱) البحر المحیط في أصول 
الفقه /٦(‏ ۰)۰۰ التحبیر شرح التحریر /٤(‏ ۱۱۳۳ )۰ ٍرشاد الفحول إلى تحقیق 
الحق من علم الأصول (۱/ ۲۱۱ ). 


م 1 الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
)و الاجم تسیر عد لطیرفارر 

كما أشار الطبري إلى اشتراط المستند للإجماع في عدد من المواضع ء 
وی ۱۳ 

قوله: «وقد بِيّنا أن ما نقلته علماء الامة مجمعا عليهء فعن تعلیم 
رسول الله ية ذلك إياهم» وبیانه لهم » في غير موضع من کتبنا؛ فأغنی 
ذلك عن إعادته في هذا الموضع )'''. 

وقوله : «وقد بيّنا أن ما جاء به علماء الامة من أمر الدين مستفیضا علمه 
بينهم » فعن الله وعن رسوله »۳۲ . 

هذا هو رأي الطبري في اشتراط مستند الاجماع » وما أثبت به رأيه 
في مستند الاجماع ألصق بالإجماعات الفقهية؛ ولذا فإن الإجماعات 
الإجماعات الفقهية» والثانی: يحتمل أن يفرق الطبري بينها فی مستند 
)١(‏ وللاستزادة ينظر: جامع البيان (۷/ ۷()۹۱/ ۳۳۵) (۸/ ۱۸۸)ء اختلاف الفقهاء 

(ص: ۲۱۲)ء تہذیب الآثار - الجزء المفقود ( ص : 772١‏ )» تہذیب الآثار مسند ابن 

عباس (۲/ ۷۱۰)ء تہذیب الآثار مسند عمر (۱/ ۰)۳۵۱ شرح صحيح البخاري لابن 

بطال (۶/ ه7١‏ )(5/ ۱۵۵ ). 


(۲) تہذیب الاثار مسند عمر (۲/ ۹۰۹ ). 
(۲) تا رغ 


الفصل الاول: حجينّ الإجماع وشروطه عند الطبري 


الاجماع 0 


ومن يحكي ال جماع من العلماء لا یصرح كثير منهم بمستند الا جماع 
المحكي» وهكذا كان فعل الطبري في الاجماعات التفسيرية» فلم يكن 
يصرح بمستنده في الإجماعء وإن ذكره أو أشار إليه لم يصرح بأنه مستند 
الإجماع المحكي ولم أجد موضعًا عين فيه الطبري مستند الإجماع في 
الإجماعات التفسيرية. 


ولما سبق فان القطع برأي الطبري فى مستند الإجماعات التفسيرية 
تصریح الطبري بمستندات الا جماعات التفسيرية . 


( يرى المشرف آ.د. حسین الزومي أن مستند الاجماع في التفسیر یختلف عن الاجماع 
في الأحكام الفقهية والقراءات» فمستند الاجماع في الاحکام التكليفية لا بذ أن یقوم 
على ما سبق ذکره؛ إذ مناط التکلیف والحلال والحرام قائم على النص من الشارع أو 
قياس عليه » وكذلك الاجماع في القراءات قائم على النقل ولا بذ. بینما الاجماع في 
تفسیر معاني القرآن لیس له من مستند سوی اللغة العربية التي نزل القرآن بها وفهمها 
السلف . وهو الامر الذي سار عليه الطبری باستقراء تفسیره كما أنه قد آشار فى مقدمة 
تفسیره إلى اعتماده الکبیر على اللغة العربية في بیان معاني کلام الله . وأشار في مواضع 
متعددة من تفسیره أنه لا ینقل بالاسناد إلا فهم وتفسیر القرون الثلاثة المفضلة لما عرفوه 


مه ۷ مها دسر 
التفسيرية عند الطبري » وبعد النظر ریت أن مستنداتها ما يأتي : 

۱ من الاجماعات التفسيرية التی حکاها الطبري ما له مستند من 
القرآن» ومثال ذلك : الاجماع على أن الزوج هو المأمور بالمتعة في قوله: 
سیت خی ۱ قال الطبري: «ولا خلاف 
بالمعروف»۲۱» ومستند هذا الإجماع من القرآن هو قوله تعالی : یبال 
اما ا صخش المویتب شم موه من قل أن تَمَسُوهُنَّ مھا تم ڪيه من 
لا تم و وہری سرا اجَا جمیلا 4۶ [سورة الات ات ۰ء ففي الآية 
بيان أن المتعة على الزوج المطلّق . 

۲ من الاجماعات التفسيرية عند الطبري ما له مستند من السنة 
ومثال ذلك : الإجماع على أن المراد بالنكاح في قوله : وان طلقها دد لآ 

مرو ساس مس ہہ و ےر رظ 
من بعد حى تم قا عير © [سورة البترة:۲۳۰] عقد الزواج والجماع » وقد ذكر 
الطبري بعض الأحاديث المروية عن رسول الله بيا الدالة على ذلك '. 

* مثال آخر: إجماع الحجة على أن المراد بالعشر في قوله: 
وا عَشَرِ € [سورة الفجر: ٢‏ عشر الأضحیٰء وقد ذكر الطبري حدیثا 
)١(‏ جامع البیان (4/ ۳۰۳). 

(۲) ینظر: جامع البیان /٤(‏ ۱۷-۱۹۹) وستأي دراسة هذا الاجماع في الدراسة 
التطبيقية ‏ ینظر : الاجماع رقم (۳۰). 


الفصل الاول: حجین الإجماع وشروطه عند الطبري سم 
فصن ماو وس سو مد لش ہے ہپ 


مرفوعًا إلى النبي و فيه بيان أن المراد بالعشر عشر الأضحی "۱ . 

۳ آکثر الاجماعات التفسيرية عند الطبري لیس لها مستند صریح الا 
آقوال آهل التأویل من السلف» وغالب هذه الاجماعات لا تخلو من قول 
صحابي » ومنها عدد قلیل خلا من قول صحابي » حيث اقتصر فیها الطيري 
على التابعین وأتباعھم!'''. 

* ومن آمثلة هذه الاجماعات: الاجماع على أن قوله: ولد 
عَلِمُواْ لمن شريه ما لر في الْأَخِرَةَ من حَلق ‏ [سورة البقره: ۱۰۲] معني به 
اليهود دون الشياطين" والاجماع على أن ETT‏ 
[سورة البقرة: ۲4۳] بيان عددهي' * '» والإجماع على تعيين مَن رمى البريء في 
قوله تعالی : لوک کوب حطبعة اما شم يرم بوء برا فد أَحَتَمَلَ بت 
تما میت 4 [سورة النساء: 2*7]117» والإجماع على أن الرجلين في قوله: #ال 


( (۵ 
۵ 


و 1 ر ۴ ام سے 4ہ 5 
رجْلان من زین افون © [سورة الماندة: ۲۳] من قوم موسو لا من الان 


(۱) ینظر: جامع البیان (5 7/ ۸٣۳)ء‏ وستأتي دراسة هذا الاجماع في الدراسة التطبیقیق 
ینظر : الاجماع رقم (۱۰۲). 

(۲) ینظر: جامع البیان ٤۳ /۸()۹۳-۹۱ /٥(‏ )(۱۷/ ۰۳۰۲۲ ). 

(۳) ینظر: جامع البیان (۲/ ۳۹۹). 

.) 4۲۳ /٤( ینظر: جامع البیان‎ )٤( 

.) ۷۸ /۷( بنظر: جامع البیان‎ )٥( 

.) ۲۹۹ /۸( ينظر: جامع البیان‎ )٦( 


کے وس الاجماع 2 التفسير عند الطبري : 
والاجماع على أن المشار إليه في قوله : وجاك فی موہ الق 4[سورة‌هود:۱۲۰] 
یس اس والاجماع علی لاف قول من الى الهم عن بوسف 9 ئا أو 
فشرہ بالهم بضربہاء وذلك في قوله: #ولقڌ هَت يده و بها للا أن وا 
برهن دنه 4 شور پوت N‏ والاجماع على أن إفساد بني إسرائيل 
المرّة الآخرة» كما في قوله : میدن في الْارْضٍ مرن [سورة الاسراء:٤]‏ كان 
في قتلهم يحيئ بن زکریا ۰۳۱۶ والاجماع على أن الصّافات في قوله: 
الم سا و بال بد 
كتاب الأبرار في قوله : EF‏ ان هب > ار نی عن € 1سورة المطففین :1۸[ 
لا ره بقصر عن السماء السابعة(*) 


ویظهر أن الطبري يعد آقوال آهل التأویل من السلف مستندا للاجماعات 
التفسيرية» وقد يرد على هذا إشكال وهو: أن الطبری نسب إليه بعض 
الأصوليين القول بوجوب قطعيّة المستند'''ء وبعض ما استند عليه من أقوال 
أهل التأويل لا تصل إلى القطعيّة . 

وهذا الإشكال يحتمل عدة أجوبة ؛ منها : أن هذا الرأي المنسوب للطبري 
)١(‏ ينظر: جامع البیان (۱۲/ ٦٤١‏ ). 
(۲) ينظر: جامع البیان (۱۳/ (AV ٦‏ . 
(۳) ينظر: جامع البیان /١5(‏ 9۹ ). 
)٤(‏ ينظر: جامع البيان (۱۹/ 4۹4 ). 


.)۲۱۱ /۲( ينظر: جامع البیان‎ )٥( 
.)۱٥١ : ينظر: أصول السرخسي (۱/ ۳۰۲)ء المستصفیٰ (ص‎ )٦( 


الفصل الاول: حجیۃ الإجماع وشروطه عند الطبري 
0 ۷ 4 


في مستند الإجماع لا يوجبه الطبري في كل إجماع بل يقصره على الإجماعات 
التي فيها أحكام وحلال وحرام» وأما الإجماعات التفسيرية فلا یریٰ وجوب 
قطعيّة مستندها ؛ ولذا استند في بعضها على ما لم يصل إلى القطعيّة . 

ومنها: أن الطبري يستند في مثل هذه الإجماعات علئ أقوال أهل 
التأويل من السلف » مضمنا استناده على هذه الأقوال ما تظاهر من أدلة القرآن 
والسنة في الثناء على السلف ووجوب اتباعهم' ' '» وبهذه الصورة يصل ما 
استند عليه الطبري من أقوالهم إلى القطعية. 
الشرط السادس: كلية المجمعين: 

المراد بكلية المجمعين أن الاجماع لا ينعقد إلا بقول كل المجتھدین ء 
فإذا خالف أحدهم لم ينعقد الإجماع ء وهذا الشرط اشترطه جمهور العلماء. 

وذهب بعض العلماء إلى أقوال آخریٰء فقيل: إن قول الأكثر إجماع 
وحجة ومخالفة الأقل لا تؤثر في انعقاد الإجماع ء وقيل: إن قول الأكثر 
حجة وليس بإجماع » وقیل : إن بلغ عدد الأقل التواتر لم ينعقد الا جماع » وإن 
لم يبلغ التواتر انعقد الإجماع ء وقيل غير ذلك" . 

رأي الطبري في هذا الشرط: تتابع كل مَن ذكر رأي الطبري علئ أن 


.)۱۱۹-۹۶ /٤( تنظر هذه الأدلة وأوجه الاستدلال بها في : إعلام الموقعین‎ )١( 
.) ٣٤٣٣٤٣-٣٣ /٦( ينظر : البحر المحيط فى أصول الفقه‎ )( 


وب هب ہے ساس ہا سے 
الطبري يرئ انعقاد الإجماع مع مخالفة الأقل» واختلفوا في عدد الأقل الذین 
لا یعتبرهم الطبري في المخالفة على أقوال يأتي بیانہا . 

تحریر رأي الطبري في هذا الشرط : الذي يظهر أن ما نسب إلى الطبري 
في هذا الشرط لا يصح إطلاقه على منهج الطبري ؛ أي أن الطبري لا يرئ كل 
موضع خالف فيه الأقل إجماعاء بل يضيف الطبري مع مخالفة الاقل 
اعتبارات وأسبابًا أخرئ حتئ يحكي إجماع الاکثر» فإذا خالف الاقل 
وتوفرت هذه الاعتبارات والأسباب حکیٰ إجماع الاکثر ‏ وإذا خالف الأقل 
ولم تتوفر هذه الاعتبارات والأسباب لم يحكه ولم يره إجماعا. 

فالخلاصة أن الطبري يرئ انعقاد إجماع الأكثر فی حال مخالفة 
الأقل'''» وتوفر الاعتبارات والأسباب مع مخالفة الأقل» ولا يرئ انعقادہ 
إذا تخلفت هذه الأسباب والاعتبارات . 

وبناء عليه فإن الرأي المشتهر عن الطبري في هذا الشرط فيه إشكال 
من وجھین » الوجه الأول: هو إطلاق هذا المنهج على الطبري» والواقع أن 
منهج الطبري ليس كذلك »فلم يكن يعد كل موضع خالف فيه الأقل إجماعَاء 
والثانی : جعل منهجه هو النظر في العدد فقط ء دون الإشارة إلى الاعتبارات 
والأسباب الآخریٰ مع العدد» وقد كان الواضح من منهج الطبري هو 


)١(‏ سيأتي بیان عدد الأقل عند ذكر الأقوال المنسوبة للطبري في إجماع الأكثر. 


الفصل الاول: حجِينّ الإجماع وشروطه عند الطبري د 
ھک و ۷۷ 4و 


ولما كان الطبري يرئ انعقاد إجماع الأكثر في حال مخالفة الأقل مع 
اشتراطه توفر الاعتبارات الأخرئ غير العدد» بان من هذا أهمية ما يحكيه من 
إجماعات الأكثر » فلم تكن حكايته لها لمخالفة الأقل فحسب » بل لمخالفة 
الأقل ولأسباب آخری. فانضم مع العدد أسباب أخرئ ترفع شأن وأهمية ما 
يحكيه من إجماعات الاکثر . 

وإذا كان الطبري بری انعقاد إجماع الاکثر بتلك الاعتبارات فلا يعني 
هذا أن کل ما يحكيه من إجماعات في کتبه هي من إجماعات الا کثر ء بل منها 
ما آراد به إجماع الاکثر» ومنها ما آراد به إجماع الکل» وهو یوضح هذا 
بعباراته» وسيأتي بيان هذا في الفصل القادم . 

وفیما يأتي تدلیل على ما ذکرته من منهج الطبري» وسیکون التدلیل 
على قسمین ؛ فقسم للتدلیل على أنه يرئ انعقاد إجماع الاکثر» وقسم للتدلیل 
علی أنه لا يرئ انعقاده في کل موضع خالف فيه الأقل . 
الاستدلال على أن الطبري يرى انعقاد إجماع الا کثر: 

۱ تتابٔع العلماء على نسبة هذا الراي للطبري» والغالب فیهم نقل 
بعضهم عن بعض ‏ ومع اختلافهم في تفصیل مذهبه إلا أن في آقوالهم قدر 
متفق عليه » مما يدل على صحة هذا النقل عنه في الجملة. 

۲ صرح الطبري في غير ما موضع بانعقاد الاجماع مع مخالفة الأقل ء 
وآوجب اتباعه» ولم يجز مخالفته » ومن آقواله في ذلك : 


قوله : « وقد دللنا على أن ما جاءت به الحجة متفقة علیه حجة على 


تتت الإجما 2 التفسير عند الطيري 
وب ایو املع لیرد لگ 
من بلغه» وما جاء به المنفرد فغیر جائز الاعتراض به على ما جاءت به 
الجماعة التي تقوم بها الحجة نقلا» قولا أو عملا» في غير هذا الموضع › 
فأغنی ذلك عن إعادته فی هذا المکان »۲۱ . 

وقوله :« لاجماع الحجة من القرأة على صحة ذلك » وما اجتمعت عليه 
فحجة » وما انفرد به المنفرد عنها فرأي » ولا یعترض بالرأي على الحجة » '' . 

وقوله: فلو كان آبو مسعود قال: لم تتم صلاتي» أو قال : كانت صلاتي 
فاسدة» كان القول فی ذلك خلاف ما قال ؛ إذ كان منفردا بما قال من دلك» 
والخبر عن رسول الله پا بخلافه والأمة مجمعة على غیره »۳۲ . 

وقوله : « لاجماع الحجة من القرأة على قراءة ذلك كذلك » وتصویبها 
إياها» وشذوذ مََن خالف ذلك إلى غيره» وما جاء به النقل مستفیضا فحجة 
وما انفرد به من کان جائرًا عليه السهو والغلط فغیر جائز الاعتراض به على 
کہ )۲*۱ 

وقوله: (هذا مع خلاف قول مجاهد قول جمیع الحجهة التي لا يجوز 
علیها الخطأ والکذب فیما نقلته مجمعة علیه» وکفی دلیلا على فساد قول 
إجماعها على تخطتته »۳۲ . 


.) ۲۳۱ /۲( جامع البیان‎ )١( 
) 1۳۵ /۵( جامع البیان‎ )۲( 
.) ۲۵۹۸۰۲۵۷ : تہذیب الاثار - الجزء المفقود ( ص‎ )( 
.) 04 /۲( جامع البيان‎ (٤ر‎ 
.)٦٦ /۲( جامع البیان‎ )٥( 


الفصل الاول: حجينّ الإجماع وشروطه عند الطبري سم 
الشاذ ما استفاض به القول من الصحابة والتابعین )''. 


وقوله: ‏ وأما مَن قال : عني بذلك ما ذبحه المسلم فنسي ذكر اسم الله 
فقول بعيد من الصواب ؛ لشذوذه وخروجه عما عليه الحجة مجمعة من 
تحلیله » وکفی بذلك شاهدًا على فسادہ ا ''. 


وقوله : «وآما التأويل الذي ذهب إليه أبو عمروء فتأويل لا نعلم آحدا 
من آهل العلم ادّعاہ غيره» وغیر آبي عبيدة معمر بن المثنی » ولا يجوز خلاف 


التسلیم له ۷" . 


فهذه بعض النقول”؟' التي تدل على أن الطبري يرئ انعقاد الاجماع مع 


(۱) جامع البیان (6/ ۲۳ ). 

(۲) جامع البیان (۹/ ۵۲۹). 

(۳) جامع البیان (۱۹/ ۹۱). 

)۱۰۵ /۲()۱۰۳ /۲()۵۸۰ /۱( )۲۹۹ /۱( للاستزادق ينظر آیضا: جامع البیان‎ )4( 
): 014 (۶۸۵ DCE o /۵()۱۰۷ /۵()۱۸۰ /۳()۱۲۰۱ /۳()۱٦١٦ /۲( 
(EAT /٩۹()۲۹۹ /۸()۳۲۸ /۷()۳۲۱ /۷()۲ ۹۹ ۷۸۵۵۷ (64۸ /٦( 
/۳() ۶۲ /۱۳()۲۳۲ /۱۲()۱٦۹ /۱۲()۶۲۱ /۱۰()٦۷۷ /۹()١۸۹ /۹( 
) ۱۷۲۱ 6 /۱٤()۷۱ /۱٤()۳٣ 6 [TICE TIE 
)۱۰۷ /۱۵( )٣١٦١ /۱۵()۱۰۵ /۱۵(۵۸۰ /۱۶( )۵۲۲ /۱۶()۳۲۳ /۱6( 
(to /۱۶۰( )۲۲ /۱۰( )۳۷ /۱۲( )٦٦٦ /۱۵( )٦٦٦ /۱۵()۱۱6 /۱۵( 
(1Y /۲۱( (T14 /۲۰( 6۲۳۸ /۲۰()۱۵۱ /۱۹( )۱۶۲۰ /۱۹() ۲۱ ( 
.) ۱۵۹: التبصیر في معالم الدین (ص‎ ۰) 1۲۱ /۲()۲۲۹ /۲۱()۱۳۸ /۲۱( 


erey‏ الإجماع 4 التفسير عند الطبري 
بیو اہ اجه تسیر داي 
مخالفة الأقل» وتدل على أنه يراه إجماعًا وحجة ویلزم اتباعه ويّحرّم مخالفته . 

۳ آکثر الاجماعات التي حکاها الطبري مع وجود المخالف سماها 
الطبري : إجماع الحجة» وتسمیتها بذلك دلیل على أنه يراها إجماعًا وحجة. 


الاستدلال على أن الطبري لا يرى انعقاد إجماع الأكثر في کل موضع 
خالف فيه الأقل: 

يدل على صحة هذا بعض تطبيقات الطبري وبعض تأصیلاته 
وسأجملها في الآتي : 

.١‏ مما يدل على أن الطبري لا يرئ كل ما حالف فيه الأقل إجماعًا 
تلك المواضع التي خالف فيها الأقل ومع ذلك لم يحك الطبري فيها إجماع 
الأكثر » وهذه المواضع ليست قليلة ونادرة حتیٰ يحكم بشذوذها عن منهجه 
بل هي كثيرة في تفسیره. 

بل إن من هذه المواضع ما رجح الطبري فيها قول الأقل'''ء مما یدل 


(۱) ينظر: جامع البيان ١78-١76 /٤(‏ ) حيث آسند القول الأول إلى ابن عباس وقتادة 
والضحاك والسدي» وأسند القول الثاني إلى مجاهد ثم رجح قول مجاهد» وينظر: 
جامع البيان (5/ )7١5-7١١‏ حيث آسند القول الأول إلى أنس بن مالك وسعيد 
بن المسيب والحسن وابن جريج » وأسند القول الثاني إلى جابر بن عبد الله» ثم رجح 
قول جابرء وینظر : جامع البيان (۸/ )۲٦٦- ۲٥۹‏ حيث آسند القول الأول إلى السدي 
وابن زيد ومجاهد وقتادة» وأسند القول الثاني إلى الربيع بن نس ؛ ثم رجح قول الربیع › 
وينظر: جامع البيان ( /٠١‏ ۱۱-۹ ) حيث آسند القول الأول إلى مجاهد والسدي 


الفصل الأول: حجينّ الإجماع وشروطه عند الطبري جک 
١‏ اعد موا عع ا ع ل ao‏ ےک کہا 
بای 


دلالة صريحة على أنه لا یریٰ کل موضع خالف فيه الأقل إجماعاء إذ لو كان 
هذا رأيه لم يكن ليرجح فيها قول الأقل . 

كما أن بعض هذه المواضع رجح فيها قول الأكثر وضعًف قول الأقل» 
وبعضها لم يرجح بين الأقوال'''ء وهو في کل ذلك لم يذكر الإجماع البنّة 


)١(‏ ينظر: جامع البيان (۳/ )۲۷۲-۲٦۸‏ حيث آسند القول الأول إلى ابن عباس وعطاء 
والضحاك والربيع وقتادة والسدي ومجاهد» وآسند القول الثاني : إلى مالك بن انس 
وابن زيد» وینظر : جامع البیان (۹/ ۱۳۱-۱۲۵ ) حيث آسند القول الأول إلى ابن عباس 
وأبو عبد الرحمن السلمي وعطية ووهب بن منبه ومجاهد وإسحاق بن عبد الله 
وعمار بن ياسر وقتادة وغیرهم وأسند القول الثاني إلى مجاهد والحسن ‏ وينظر : جامع 
البیان (۱۳/ 587-5171377 ) حيث آسند القول الأول إلى أنس بن مالك وابن مسعود 
وابن عباس ومسروق ومجاهد وعكرمة والضحاك وقتادة وابن زيد» وأسند القول الثاني 
إلى ابن عباس » وینظر : جامع البيان (۱۵/ ٦۷٤٣٤‏ ) حيث آسند القول الأول إلى ابن 
عباس وابن مسعود والحسن ومجاهد وسلمان الفارسي وقتادة» وأسند القول الثاني إلى 
مجاهد» وينظر: جامع البيان /١(‏ ۳۱۵-۳۱۱) حيث آسند القول الأول إلى 
أبي بن کعب والحسن وقتادة والسدي وابن إسحاق وابن جريج وأبي العالية وابن زيد. 
وأسند القول الثاني إلى ابن عباس » وينظر أيضًا بقية المواضع : جامع البيان (۱/ ۸ ۳- 
/۲()۹٥٠-۹۲ /۲( ۵۱۱-۵۰۷ /۱( ۳۲۲-۳۵ ٣ /١()۳٥٣۰‏ و١٠‏ -؟١١)(/‏ 
٦١۔٤ |۳()٦۹ ٠٦۸ /۳()ہ٠۔-؛٤ /۳()۱۸۱١ /۳()۲٢‏ ۵۹۱-۵۹۵ (۶/ 
-٦۹۰ /٤()٦٦٦-٦۳۹ /٥()٦٦٦-٠٠٦ (۵۸4-۵۸۲ /٤( (Y7‏ 
/٢٥()۳۱۹- ۳‏ ۳۹۰-۸۸)(ہ/ /V)(€4-€o /V)(04A-04€‏ 
/٩۹( )۳۱۵-۳۰۷ /۸( ۱۰۱۷-۱۰۲ /۸( ) ٥٣٥٥-٦٥٥ /۷()٥٤٤-۹‏ ۲۹۲- 
/٩( ۸‏ ۹ ۹ ۳۷۸۰-۳) (۹/ ۵۷۳-۵۲۹) (۱۰/ ۲۹-۱۳) (۱۰/ ۳۳۲-۳۳۰) 
(۱۲/ 1۳۷-۰۲۳۲ (۱۶/ ۳۸۵-۳۸۲) (۱۶/ ۶6۸-۶۲۰) (۱۵/ 1۷-۳) 
۰۵۷٩ /۱۹( ۳۱۸-۰۳۱۵ /۱۷()٦٤٦٦-٦٦٤٦ /۱۲۱( )2۷۰-61۷/۱۵(‏ ۵۸۰). 


ج الإجما 2 التفسير عند الطيري 
هيو الاجم سیر سی 
وفي هذا أمارة على ما ذكرت من منهجه »إذ لو ری في هذه المواضع إجماعا 
لحکاه » خصوصا في المواضع التي ضعف فيها قول الأقل وذكر أدلة على 
ذلك. إذ إن هذا هو الغالب في منهجه ء وهو ما صرح به في مقدمته حين قال : 
«ومخبرون في كل ذلك بما انتهى إلينا من اتفاق الحجة فيما اتفقت ت عليه منه › 
واختلافها فيما اختلفت فيه منه)”''. 


؟. مما يدل على صحة ما ذكرته أن الطبري حكى الإجماع في مواضع 
ولم يعتد بالمخالف » وفي مواضع آخری اعتد بالمخالف في مخالفته للأكثر 
ولم يحك الإجماع » والمخالف في المواضع التي حكئ فيها الإجماع هو 
المخالف في المواضع التي لم يحك فيها الاجماع » فاعتد بمخالفته في 
مواضع» ولم يعتد بها في مواضع أخرئ» مع مخالفته للأكثر في جميع هذه 
المواضع 

٭ ومثال هذا ما ذكره الطبري من الأقوال عند تفسير قوله تعالی : قان 
طلقها فلا كَل ر مرا بد حى تح رجا مر € [سورة البقرة: ۲۳۰] حيث ذکر قولين 
وأسند الأول منهما إلى ابن عباس وقتادة والضحاك والسدي »في حين أسند 
القول الثاني إلى مجاهد وحده ثم رجح قول مجاهد ''» وعند تفسیر قوله 
تعالی : اوقد عار ی توا میک فى اسب فلا له ووأ رده كيين 4 
[سورة البقرة: ]٦٦‏ ذكر الطبري قولين في المسخء وأسند الأول منهما إلى 
)١(‏ جامع البیان (۱/ ۷). 
(۲) ینظر: جامع البیان /٤(‏ ۱۰۸-۱۹۵ ). 


الفصل الاول: حجينّ الإجماع وشروطه عند الطبري ہے 
ع کیو مر پل 


ابن عباس وقتادة والسدي» ثم آسند القول الثاني إلى مجاهد» وبعد ذلك 
حکی الإجماع علئ خلاف قول مجاهد ولم یعتد بمخالفته' '' . 

الموضع الآول» وعدم اعتباره في الموضع الثاني » مع مخالفته للأكثر في كلا 
الموضعين ء وما ذاك إلا لوجود الاعتبارات التي يعتبرها في حکایة إجماع 
الأكثر في الموضع الثاني دون الأولء فحينما وجدت حكى الاجماع ولم 
یعتد بالمخالفة » وحينما تخلفت اعتد بالمخالفة ولم يحك الإجماع . 


ففى هذين الموضعين يُلحظ اعتبار الطبري مخالفة مجاهد فى 


ولم يعتبره في مواضع أخرئ » فمن المواذ ضع التي اعتبره فيها" "2 : 
قوله : « واختلف القرأة فى قراءة قوله: #فَمَكتَ ٭ [سورة النمل: ۲۲]؛ 
فقرأت ذلك عامة قرأة الأمصار سوئ عاصم : فَمَكَتّ ) بضم الکافء وقرأه 
عاصم بفتحهاء وكلتا القراءتين عندنا صواب ؛ لانهما لغتان مشهورتان ۳۷ . 
وقوله: «واختلفت القرأة في قراءة ذلك؛ فقرأته عامة قرأة الحجاز 
والعراق : #يَعْرسُونَ © [سورة الأعراف ۷۰] بکسر الرای سویٰ عاصم بن 
)١(‏ ينظر: جامع البیان (۲/ 1-۵۹ ). 


(۲( وینظر آیضا: جامع البيان (۲۰/ (TENT‏ 
(۳) جامع البيان (۱۸/ ۳۷). 


وی الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
أبى النجود فانه قرآه بضمها وهما لغتان مشهورتان فی العرب» يقال : 
عرش یعرش ویعرٴشء فإذا کان ذلك كذلك. فبأيّتهما قرأ القارئ فمصيب ؛ 
لاتفاق معنی ذلك ء وأنہما معروفان من كلام العرب »" ''. 

(TM 5 1 0 

** ومن المواضع التي لم يعتبره فیها '': 

قوله: «واختلفت القرأة في قراءة قوله: #إشى الْمْؤمِيت » 
[سورة الأنبياء: ۸۸] فقرأت ذلك قرأة الأمصار » سوئ عاصمء بنونین... وقرأً 
ذلك عاصم :( نجي المؤمنين ) بنون واحدة» وتثقيل الجيم ء وتسكين الیاء... 
والصواب من القراءة التى لا أستجيز غيرها فى ذلك عندنا ما عليه قرأة 
الأمصارء من قراءته بنونين» وتخفيف الجیم؛ لإجماع الحجة من القرأة 
علیها وتخطئتها خلافه )” '' . 

فالمخالف في هذه المواضع هو عاصم وقد ذكر الطبري مخالفته 
للأكثر» وهم عامة القراء» وقد اعتد بمخالفته في مواضع ولم يحك إجماع 


.) 10۸۰1۰۷ /۱۰( جامع البیان‎ )١( 

)٢٥٥ /۱٥( )۳۸۸ /۱٥( )۳۰۷ ۰۳۰5 /۱٥١( ينظر بقية المواضع : جامع البيان‎ )( 
)۲٢٢ /۲۱( )۶۱۵ /۱۹( )۲۲۰ /۱۹()۱۸۹ /۱۹( )۳۶۷ /۱۷()۲۱ /۱۷( 
.)۷ ۱۹۰۱۷۱۸ /۲()۱۰۸ /۲۳( 

(۳) جامع البیان /۱٦(‏ ۳۸۷۰۳۸۲ )» والقراءة التي نسبها الطبري لعاصم هي رواية آبي 
بكر عنه » وقد قرأ عاصم بنونین في رواية حفص عنه . ینظر : السبعة في القراءات 
صن 1۳۰ ). 


الفصل الأول: حجیت الإجماع وشروطه عند الطبري ید 
بو من 


الأكثر » في حين لم یعتد بمخالفته في مواضع أخرئ وحکی إجماع الأكثر 
* مثال آخر : اعتبر الطبري مخالفة أبي عمرو البصري" ' في بعض 
ET ۱‏ ۱ ۱ ۲ 
المواضع » ولم يعتبره في مواضع آخری ؛ فمن المواضع التي اعتبره فیھا'' ': 
قوله: واختلفت القرأة في قراءة ذلك؛ فقرأته عامة قرأة الحجاز 
والعراق غير أبي عمرو: ويد أَحَدَ میج © [سورة الحدید:۸]ء بفتح الألف من 
(أخذ) ونصب (الميثاق )ء بمعنی : وقد أخذ ربكم میثاقکم وقرأ ذلك أبو 
عمرو: ( وقد أخذ ميثاقكم ) بضم الألف ورفع المیثاق » على وجه مالم يسم 
فاعله » والصواب من القول فى ذلك أنهما قراءتان متقاربتا المعنی » فبأیتهما 
قرأالقارئ فمصيب ۷ '' . 
وقوله ١:‏ واختلفت القرأة في قراءة قوله : یکا حَطِيتهرَ # 1سورةنوح:۲۰]؛ 
فقرأته عامة قرأة الأمصار غير أبي عمرو یا حَطیتهر # بالهمز والتای 
)١(‏ وهو: أبو عمرو بن العلاء بن عمار التميمي المازني البصريء أحد القرّاء السبعة» قرأ 
القرآن على سعيد بن جبير ومجاهد ويحيئ بن يعمر وعكرمة وابن كثير وغیرهم» مات 
سنة سبع وخمسين ومائة . ينظر: تہذیب الکمال /۳٤٣(‏ ۱۲۱۰۱۲۰ )» سير أعلام النبلاء 
(ك/ ۶۱۰-۰۷ ). 


.)۳۲۹ /۲( )۵۵1 /۲۳()۵۸۲ /۲۲( ينظر بقية المواضع : جامع البیان‎ )٢( 
.)۳۹۰ /۲۲( جامع البیان‎ )۳( 


ہس الإجما © التفسير عند الطبری 
وقرأ ذلك أبو عمرو: (مما خطاياهم ) بالألف بغير همزء والقول عندنا أنهما 


قراءتان معروفتان : فبأيّتهما قرأ القارئ فهو مصيب )۲۲۲ . 


* ومن المواضع التي لم يعتبره فیها '' : 

قوله: «واختلفت القرأة في قراءة ذلك؛ فقرأته عامة قرأة الحجاز 
والعراق غير أبي عمرو: * اهب لب [سورة مريم:14]» بمعنیٰ : إنما أنارسول 
ربك» يقول: أرسلني إليك اهب لك عُلََمَا زكرا € [سورة مريم: ۱۹] 
على الحكاية» وقراً ذلك أبو عمرو بن العلاء: (لیّهب لك غلامًا زكيًا ). 
بمعنی : إنما آنا رسول ربك» أرسلني إليك» ليهب الله لك غلامًا زكيّاء 
والصواب من القراءة في ذلك عندنا ما عليه قرأة الأمصار ء وهو : لب أك >4 
[سورة مريم: ۱۹] بالألف دون الياء ؛ لان ذلك كذلك في مصاحف المسلمين» 
وعليه قرأة قديمهم وحدیثھمء غير أبي عمروء وغير جائز خلافهم فيما 
أجمعوا عليه » ولا سائغ لأحد خلاف مصاحفهم ؛''. 

فالملاحظ هنا أيضًا أن الطبري اعتبر مخالفة أبي عمرو للأكثر في 
مواضع » ولم يعتبره في مواضع آخری » وفي هذا دليل علئ أنه لا يرئ كل 
موضع خالف فيه الأقل إجماعًاء بل يشترط وجود اعتبارات أخرئ . 
)١(‏ جامع البيان (۲۳/ 707). 
(۲) ينظر بقية المواضع: جامع البيان (۱۷/ ۱۰۳) (۲۱/ ۱۹۰) (۲۱/ ۳۹۳) (۲۲/ 


.(TYY (6 ۲‏ 
(۳( جامع البیان ( ۱۵/ 1۸۸ ). 


الفصل الاول: حجیۃ الإجماع وشروطه عند الطبري سب 

اا رن رہ 

۳ بعض تأصیلات الطبري فیها إشارة إلى أنه لا یریٰ أن کل ما خالف 
فيه الاقل إجماعاء ومن آقواله فى ذلك : 
من آهل العلم ادّعاه غیره؛ وغیر آبي عبيدة معمر بن المثنی» ولا يجوز 
خلاف ما جاءت به الححة محمعة عليه بتآویل لا برهان له من الوجه الذی 
يجب التسلیم له ''. 
برهان إذا كان من الوجه الذي يجب التسلیم به . 

وکذلك قوله : « وکلفوا الفصل بين الاجماع في الكفالة بالمال والكفالة 
بالنفس وقیل لهم : مَن المخالف من سلف الامة ممن يجوز الاعتراض به 
على ما نقلته الححة فی الکفالة بالنفس ۱۳ . 

فیفهم من کلامه: أن بعض المخالفین يجوز له الاعتراض على اجماع 
الأكثر وعلى ما نقلته الحجة . 

وكذلك قوله : « لاجماع جمیع الحجة على أن المتيمّم لو ضرب بیدیه 
الصعيد» وهو آرض رمل فلم يعلق بیدیه منها شيء فتیمّم به ‏ أن ذلك مجزئه 
لم یخالف ذلك من يجوز أن يعتدٌ خلافا ۲۳۱ . 
(۱) جامع البیان (۱۹/ .)٩۱‏ 


(۲) اختلاف الفقهاء ( ص : ۲۱۳ ). 
(۳) جامع البیان (۷/ ۸4۰۸۳). 


۱ 1 الإجماع بے التفسير عند الطبري 
ون" ۸۸ هتم 


إجماع کس 


.٤‏ في بعض ما يحكيه الطبري من الإجماعات إشارة إلى بعض ما 
یعتبره ويشترطه لانعقاد إجماع الأكثرء مما يدل على أنه يعت بہاء وتخلفها 
سبب لاعتبار مخالفة الأقل » وعدم حكاية إجماع الاکثر » وعدم إيجاب اتباع 
قول الاکثر» وفي هذا دليل علئ أن مذهبه في ذلك ليس على الاطلاق» 
وسیأتی الحديث عن هذه الاعتبارات . 

كل ما سبق فيه أدلة على أن الطبري لا يرئ كل موضع خالف فيه الاقل 
إجماعاء بل يشترط مع مخالفة الأقل اعتبارات وأسبابًا أخرئ» فينعقد 
الإجماع إذا خالف الأقل ووجدت هذه الاعتبارات والأسباب» ولا ينعقد 


حال تخلّفهاء وفيما یأتی حديث عن هذه الاعتبارات والأسباب . 


الاعتبارات والأسباب التي يعتبرها الطبري لانعقاد إجماع الا كثر: 

تبين مما سبق أن الطبري يحكي إجماع الأكثر بشرطین ؛ الأول: هو 
مخالفة الأقل» والثاني: هو وجود الأسباب والاعتبارات التي يشترطها 
لحكايته إجماع الأكثر . 


)١(‏ ينظر: الإجماع عند الإمام أحمد بن حنبل - دراسة استقرائية تحليلية تطبيقية لمحمد 
الطویل ( ص 7١:‏ ). 


الفصل الأول: حجينّ الإجماع وشروطه عند الطبري بن 
ا سس بد اعد ساد لع 6کک رہہ 


وهذه الأسباب والاعتبارات لم أجد للطبري بیانًا مفصلا لھا ؛ ولذا فقد 
استخرجتها من بعض تأصيلاته وبعض تطبيقاته» ولما كانت كذلك» فلا 
ُقطع بکونہا من الأسباب التي يعتبرها الطبري لانعقاد إجماع الاکثر» ولا 
يُقطع باطرادها على جميع مواضع إجماع الأكثر» ولا يُقطع أيضًا بعدم وجود 
غيرهاء والذي وقفت عليه من هذه الأسباب والاعتبارات : 

9 يحكي الطبري الإجماع مع وجود الخلاف في حال كون المخالف 
ليس من أهل الإجماع المعتبرين عنده» ففي التفسير لا يعتبر الطبري 
المخالف إذا كان من غير أهل التأويل» وهذا هو آحد الأسباب التي تجعله 
يحكي الإجماع مع وجود الخلاف'''. 

NENG 5‏ 
فقد صرح بضعف القول المروي عن مجاهد في تفسیر قوله  :‏ ارذ 
دو وي و ويه 
والمتن» وبين أن الرواية الصحيحة عنه موافقة للاجماع "" ويظهر أن هذا 
هو أحد الاعتبارات التي جعلته يحكي الإجماع ولا یعتذ بالمخالف . 


۳ بعض المواضع التي حکی فيها الطبري إجماع الأكثر فيها حديث 


/۱۸( )۲۷۶ ۰۲۷۳ /۱٦()٦۸۹ /۲()٦۸۸ /۲( )۹ /۲( ينظر: جامع البيان‎ (١) 
.)۳۳٣ (۵ ۳۳ (۱ 


(۲) ینظر: جامع البیان (۸/ ۳۳۲). 


الإجماع 2 التفسير عند الطبري 


وبا ایو تب اسرد 
مرفوع إلى النبي ييا" ومحتمل أن يكون هذا سببًا لعدم اعتباره المخالف 
وحكاية الإجماع . 

4 يحكي الطبري إجماع الأكثر في بعض المواضع التي يكون 
المخالف فيها له روايات مخالفة للاجماع وروايات موافقة لە''''ء ويظهر 
أن هذا هو أحد أسباب حكاية إجماع الأكثر وعدم اعتبار المخالف . 

.٥‏ المخالف في بعض المواضع من طبقة ليست كطبقة القائلین 
بالقول المجمع عليهء كخلاف بعض آتباع التابعين لما ورد عن الصحابة 
والتابعین" ''» ويظهر أن هذا هو سبب حكاية الإجماع وعدم اعتبار المخالف . 

٦‏ في بعض مواضع إجماع الأكثر صرح الطبري بشذوذ المخالف» 
مما يشير إلى أن من آسباب حكايته لإجماع الأكثر شذوذ المخالف » ومن 
ذلك قوله: «وإنما قلنا: ذلك أولئ بتأويل الآية ؛ لإجماع الحجة على أن 
ذلك تأويلهاء وشذوذ من تأولها بأنبا بمعنیم: تولون عنه فشتدیرونہ) ا 
وقوله : «لاجماع الحجة على أن ذلك تأويل الاية» ولا یعارض بالقول الشاذ 
() ینظر: جامع البیان (۲۶/ ۳۸). 

(۲) ينظر: جامع البیان (۸/ ۳۳۲) (۱۲/ 14۷) (۱۶/ ٦٦٤٦ء (1٥۲ /۱( ) 1٤۷‏ 

.)۱۳ /15( 


0 ینظر : جامع البیان ٤۲۳ /٤(‏ )(5/ ۱()۷۰۳/ ۲۳()۳۷/ ۲۱۶). 
ری( جامع البیان (۲/ ۹ ). 


الفصل الاول: حجية الإجماع وشروطه عند الطبري CEE‏ 
ی ۳ 
ب اه 


ما استفاض به القول من الصحابة والتابعين»”''» وأكثر المواضع التي صرح 
فيها بشذوذ المخالف هي في إجماع الاکثر عند القراء' ''. 


. آشار الطبري في بعض مواضع إجماع الأكثر إلى استفاضة القول 
الذي حكئ عليه الاجماع» مما يشير إلى أن الاستفاضة من الأسباب التي 
تجعله يحكي إجماع الأكثر في حال مخالفة الأقل» ومن ذلك قوله: «لاجماع 
الحجة علئ أن ذلك تأويل الآية» ولا يعارض بالقول الشاذ ما استفاض به 
القول من الصحابة والتابعين»)” ''» ومما يدل على ذلك أيضًا قوله : «فغير جائز 
أن يترك المفهوم من ظاهر الکتاب ۔ والمعقول به ظاهر في الخطاب 
والتنزیل إلئ باطن لا دلالة عليه من ظاهر التنزيل» ولا خبر عن الرسول كَل 
منقول» ولا فيه من الحجة إجماع مستفیض)'''. 


.) ۲۳ /٤( جامع البیان‎ )١( 

)۳۸۲ /۲( )۲۳۱ /5()١5١ /۲( )۲٦۹ /۱()۱۸۲ /۱( ينظر: جامع البيان‎ )۲( 
(114 /۶(6۷۶۳ /۲()٦۷٦۹ ۲6۲۰۱۹ /۲()۵۸۸ /۲() ٥٤٥٥ /۲()۳۹۷ /۲( 
(1T1 ۷6۲۹۲ /۷ (۳۲ (۳۲۷ /٥()۳۳٣ /۵()۱۵۱ /۵()۱۰۷ /۵( 
)۲۷۰ /۱۱(۲۶۱ /۱۱()۶۲۱ /۱۰()٦۷۳ (۶۸۹ /۹()۹۹ (۶۰ /۸( 
)۱۷۱ /۱٤( (AE /۱۶( )۷۱ /۱۶( )۱۷ /۱۶( (€1 /۱۳( (1714 /۱۲( 
(101 /14)( €€€ /۱۲( )۶۲۰ /۱۹()۱۸۵ /۱۵()۵۸۰ /۱()۵۲۲ /۱6( 
وقد ذکره عند غير القراء آیضا ینظر : جامع البیان‎ ۰)۱۳۸ /۲۱( )٦٦ /۲۱( 
.)۵۲۹٩ /٩۹()۱۶۷ /۸( 

(۳) جامع البیان (4/ 577 ). 

.)۷۳ /۲( جامع البیان‎ )٤( 


سے الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
ہے 0 سح 

والمواضع التي آشار فیها إلى الاستفاضة آکثرها في إجماع الا کثر عند 
القراءء فمنها قوله" "*: «وما خالفه ممن قرأ ذلك ببعض الوجوه التي 
ذکرناها» فمنفرد بقراءته عما عليه الحجة مجمعة من القرأة» وغیر جائز 
خلاف ما كان مستفيضًا بالقراءة في قراءة الأمصار "۳ وقوله: «لاجماع 
الحجة من القرأة على قراءة ذلك كذلك » وتصویبها إياها » وشذوذ مَن خالف 
ذلك إلى غیره » وما جاء به النقل مستفیضا فحجة. وما انفرد به من كان جائرًا 
عليه السهو والغلط » فغیر جائز الاعتراض به على الحجة »۳۹ . 


وقد آشار ياقوت الحموی إلى هذا الاعتبار عند الطري فی 
الا جماع » حیث قال في تعریفه لاح جماع عند الطبري : «هو نقل المتواترین 
لما آجمع عليه أصحاب رسول الله بي من الاثار» دون أن یکون ذلك 


(۱) ینظر آیضا: جامع البیان (۲/ ۱۲۱ )۰ جامع البیان (۱۲/ ۳۷)ء جامع البیان (۸/ ۵40 ). 

(۲) جامع البیان (۱۳/ 4۰۰). 

(۳) جامع البیان (۲/ ٦۷۹‏ ). 

)٤(‏ حَصر ياقوت الاجماع عند الطبري باجماع الصحابة فيه نظر وذلك أن الاجماع عند 
الطبري لم يكن محصورا بهم » بل هو آعم من ذلك » وهذا ظاهر للناظر في الاجماعات 
التي یحکیها الطبري في جمیع کتبه» وفي بعض کلام الطبري تنصیص على خلاف 
الذي قاله ياقوت» كما في قوله: «وبعد فإن هذا قول علماء الأمصار في جمیع 
الأوقات ‏ الذین يثبت بنقلهم الحجة ویقطع ما جاءوا به مجمعین عليه عذر من بلغه » 
تہذیب الاثار مسند عمر (۲/ ۷۵). وقوله: «البرمان على أن ذلك كذلك اجماع 
لجمیع من آهل العلم قدیمهم و حدیثهم » تهذیب الاثار مسند عمر (۲/ ۸۷۲۰۸۷۰ ),- 


الفصل الأول: حجین الإجماع وشروطه عند الطبري KE‏ 


بل إن الطبري يوجب اتباع ما استفاض من الأقوال أو القراءات حتیٰ 
لو لم يحك إجماع الأكثر ويصرح به » كما في قوله:«وإنما اخترنا هذا القول 
علیٰ غيره من الأقوال لموافقته أقوال أهل العلم من الصحابة والتابعين ؛ 
إذ كنا لا نستجيز الخلاف عليهم فيما استفاض القول به منهم وجاء عنهم 
مجيئًا يقطع العذر"" ''. وقوله: «والقراءة التي لا نستجيز غيرها في ذلك 
عندنا بالنون : لا نرق بین اح من رنه € [سورة البقرة: ۲۸۰]؛ لأا القراءة 
التي قامت حجتها بالنقل المستفيض الذي يمتنع معه التشاعر والتواطؤ 
والسهو والغلط» يعني ما وصفنا من : يقولون: لا نفرق بين أحد من رسله 


ولا یعترض بشاذ من القراءة على ما جاءت به الحجة نقلا ورائة ۲۷ 


= وقوله ۰« لاجماع الحجة من القرأة عليه وشذوذ ما خالفه » وکفی دلیلا على خطأ قراءة 
خلافها ما مضت عليه الأئمة من المتقدمین والمتأخرین » جامع البیان (۲۱/ ٦۳‏ )2 
وقوله : «مع خروج هذا القول الذي حکیناه عن صاحبه » من آقوال جمیع المتقدمین 
والمتأخرين من آهل التأويل والتفسیر » جامع البیان (۱/ ۵۲ )۰ وقوله : «وما مضیٰ 
عليه السلف وآجمع عليه الخلف » تهذیب الاثار - الجزء المفقود (ص: ۰6۲۳۰ 
وقوله: « کما غير جائز عند الجمیع من سلف علماء الأمة وخلفهم» تہذیب الاثار 
مسند ابن عباس (۱/ ۳۹). 

(۱) معجم الادباء /٦(‏ ۲۵۸ ). 

(۲) جامع البیان /۱٦(‏ ۳۸). 

(۳) جامع البیان (۵/ ۱۵۱). 


سم الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
ا سر 
وقوله : « والصواب من القراءة في ذلك عندنا والتأويل ما قاله أبي بن كعب 
وقراً به » لقيام الحجة بالنقل المستفيض وراثة بتصويب ذلك » وشذوذ ما 
خالفه من القراءة» وغير جائز الاعتراض بمن كان جائرًا عليه في نقله 
الخطأ والسھوء على من كان ذلك غير جائز عليه في نقله»)"''» وقوله: 
« والقراءة التي هي القراءة 2 انق من قرآها: لك ۶۶۶ھ 
تق 4 [سور: آل عمران: حا کت حجة ذلك بأنه القراءة الصحيحة» 
بالنقل المستفیض الذي یمتنع معه الخطاً ۷" . 

۸ ما ما یخص إجماع الا کثر عند القراء فیعلل الطبري لبعض ما يرده 
من القراءات بالاجماع وبعلل آخری» کمخالفة رسم المصحف في حين 
یقبل الطبري بعض القراءات المخالفة للأكثر معللا ذلك بصحتها وشھرتہا 
في العربية» وبقرب معناها من معنی قراءة الأكثر' ''» وما یعلل به الطبري 
لقبول بعض القراءات أو ردها یظهر أنه من الاسباب والاعتبارات التي 
یعتبرها عند حكاية إجماع الا کثر عند القراء. 

ما سبق استنباط لبعض الاسباب والاعتبارات التي تجعل الطبري 
يحكي إجماع الاکثر إذا خالف الاقل» وقد یوجد غیرها من الأسباب 
(۱) جامع البیان (۲/ .)٤٥٥‏ 

)۲( جامع البیان (۵/ ۳۳۰ 


(EAA /10)(TAA /۱٥()۳۰۷ ۳۰۰۹ (6۷۷ /۱۰( ینظر : جامع البیان‎ (۳( 
. (T° /YT)(CoAT /۲۲()۳۹۰ /۲۲( ۳۹۳ /۲۱()۳۷ /۱۸()۱۰۳ /۱۷( 


الفصل الأول: حجین الإجماع وشروطه عند الطبري ہے 


الأكثر والقطع بها مما يصعب مادام أن الطبري لم يبينها ويفصلها. 
وبعدء فهذا بیان لرأي الطبري فى هذا الشرط ؛ شرط كلية المجمعین ء 


وفیما ان سأعرض للاقوال التي بيت للطبري في هذا الشرط . 


الأقوال النسوبة للطبري في انعقاد إجماع الا كثر: 

جاءت الاقوال المنسوبة للطبري في هذه المسألة مختلفة ومتعددق 
والأقوال التي نسبت إليه هي : 

القول الأول: أن الطبري يرئ انعقاد الاجماع مع مخالفة الواحد فقط 


وفی حال مخالفة الائشن فاأکث لا برع انعقاد الاجماع۰۲. 
کي بر 


القول الثاني : أن الطبري يرئ انعقاد الإجماع مع مخالفة الاثنين» ولا 


يرئ انعقاده مع مخالفة الثلاثة'''. 


(۱) ينظر: الإحكام في أصول الأحكام لابن حزم (4/ ١٥۱))ء‏ البحر المحيط في أصول 
الفقه /٦(‏ ۳۲ )» المسودة في أصول الفقه ( ص: ۳۲۹ء .)۳۳٣‏ 

(۲) ينظر: التبصرة في أصول الفقه (ص : ٣٦۳)ء‏ البرهان في أصول الفقه (۱/ 719 )2 
التلخیص في آصول الفقه (۳/ ٦٦)ء‏ قواطع الأدلة في الأصول (؟/ ۰۱۲ 
المنخول ( ص: 5 5٠‏ )» نهاية السول شرح منهاج الوصول ( ص : ۲۹۸)ء المختصر 
في أصول الفقه ( ص : 725)» التحبير شرح التحرير /٤(‏ ۱۵۲۹ )» مذكرة في أصول 


الفقه ( ص : 7 (. 


ال الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 
هو متفر مد گام 

القول الثالث : أن الطبري یری انعقاد الاجماع مع مخالفة الثلاثة» ولا 
يرئ انعقاده مع مخالفة آکثر من ذلك '. 


القول الرابع : بعض من حکی قول الطبري نسب إليه القول بانعقاد 
الاجماع مع مخالفة الأقل دون تحدید عدد معین'''. 


القول الخامس : أن الطبري يرئ انعقاد الاجماع إن لم يبلغ المخالفون 
عدد التواتر » وان بلغوا التواتر لم ینعقد الاجماع ۲ . 


هذه هي الأقوال التي قيلت في رأي الطبري في إجماع اہی 40 


.) ۱۵۷۲۰۱6۷۱ /5 ( ينظر: التحبیر شرح التحرير‎ )١( 

(۲) ينظر: الإحكام في أصول الأحكام للآمدي (۱/ ٢۲۳)ء‏ شرح مختصر الروضة 
(۳/ 05-07 )», كشف الأسرار شرح أصول البزدوي (۳/ ۰۲۵ إرشاد الفحول 
إلى تحقيق الحق من علم اللأصول (۱/ 775 ). 

(۳) ينظر: التلخيص في أصول الفقه (۳/ ٦٦)ء‏ الامهاج في شرح المنهاج (۲/ ۳۸۷)ء 
البحر المحيط في آصول الفقه /٦(‏ ”577 )۰ إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم 
الأصول(١١/‏ ۲۳۵). 

)٤(‏ هناك قول سادس لم أذكره مع الأقوال لشذوذه وخطئهء وقد ذكره ياقوت الحموي عن 
محمد بن داود الأصبهاني » حيث رأئ أن الإجماع عند الطبري هو إجماع هؤلاء الثمانية : 
مالك بن أنس وسفيان الثوري وأبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد بن الحسن الشيباني 
والشافعي والأوزاعي وأبو ثور» وقد ذهب ابن داود إلى هذا القول ظنا منه أن الطبري 
يرئ أن الإجماع هو إجماع العلماء الذين ذكر آراءهم في كتابه اختلاف الفقهاء» فكما 
حکی عنهم الاختلاف حكئ عنهم الإجماع أيضًاء حيث يذكر الطبري الاجماع» = 


الفصل الاول: حجينّ الإجماع وشروطه عند الطبري ل 
ہے کم و پم ۹۷ سن 


وأكثر ما نسب إليه منها هو القول الثاني » ولعل سبب هذا الاختلاف في بیان 
رأي الطبري هو عدم اطلاع العلماء على نص للطبري في ذلك» أو عدم 
تنصيص الطبري على ذلك في جميع كتبه » فصار استخراجهم لمذهبه في 
ذلك هو بالنظر في عدد المخالفين الذين لم يعتد بمخالفتهم في موضع أو 
مواضع من كتبه » وحينما كان عدد المخالفين في هذه المواضع مختلفا ظهر 
هذا الاختلاف بين العلماء في بیان مذهبه » فقيل : إنه لا یعتد بمخالفة الواحد 
وقيل : لا یعتد بمخالفة الاثنين ء وقيل : لا يعتد بمخالفة الثلاثة . 

ولم أجد نضًا للطبري في كتابه جامع البيان في تحديد العدد» وقد 
رصدت أعداد المخالفين الذين ينسب الطبري الأقوال إليهم ويصرح 
بأسمائهم في كتابه جامع البيان» فكان عدد المخالفین إما واحدا أو اثنين أو 
ثلاثة أو أربعة أو ستة» وأكثر المواضع يكون المخالف فيها واحدّاء ويأتي 
بعده ما خالف فيه اثنان» ثم ما خالف فيه ثلاثة» ثم ما خالف فيه أربعة وستة 
وهي مواضع قليلة نسبة لسابقتها' ''. 

ويحتمل أن يكون رأي الطبري في عدد المخالفين غير محدود بعدد 
معين » بل يختلف من موضع لآخر» ويؤثر في ذلك بعض الاعتبارات ء ككون 
= وبعده يذكر الخلاف وينسبه إلى هؤلاء» فظن أن الإجماع عند الطبري هو إجماعهم. 

وقد خطأ ياقوت هذا القول وبيّن غلطه . ینظر : معجم الأدباء /٦(‏ 40۷ ۲۵۸۰۲ ). 
(۱) سيأتي تفصيل الأعداد في الفصل القادم. 


ےھر الاجم ضیرع ایریا 
المخالفين لیسوا من أهل الاجماع» أو أن المخالفة وقعت مقابل استفاضة 
وشهرة فيؤثّر ذلك في العدد الذي لا يعتبره في المخالفة ء ويختلف العدد 
من موضع لآخر بسبب ذلك» وهذا الاحتمال يؤيّده ویقوّیه اختلاف عدد 


المخالفین الذي ذكرته . 


الفصل الثاني ۱ 


منهج الطبري فی الإجماع 
وفي الاستدلال به على التفسبر 


وفيه ثلاثة مبا حث : 


البحث الأول: منهج الطبري ب2 إجماع الأكثر. 


البحث الثاني: منهج الطبري 2 حكاية الاجماع عند وجود 
اختلاف التتوع. 

المبحث الثالث: منهج الطبري 2 الاسندلال بالاجماع على 
الفسیر۔ ۱ 


الفصل التاتي: منهحه 2 الإجماع ود الاسند لال به على التفسیر ERE E‏ 
+ _حج ہرک یہ 
ا 


البحث الأول 
منهج الطبري في إجماع الا کثر 


تبين فيما مضئ أن الطبري يرئ انعقاد الأكثر في بعض المواضع » وفي 


و منهجه في التفريق بين إجماع الكل وإجماع الأكثر 
یفرق الطبري في حال حكاية الاجماع بین ما یرید به (جماع الکل وبین 
ما يريد به إجماع الأكثر في الغالب. 
فحينما يريد الطبري بالإجماع إجماع الأكثر فهو بين عن مرادہء وذلك 
بذكر المخالف وقوله أو الاشارة إليهماء أو تقييد الإجماع بالحجة أو 
تقييده بأهله الذين يعتذ مهم فيه ء كأهل التأويل وكالقراء مع ذكره الخلاف قبل 


ذلك 00 0 


ولا يخالف الطبري هذا إلا نادرّاء فالأصل فى منهجه أن يفرق بين 
الإجماعين » وقد يخالف هذا الأصل في بعض المواضع' ''. 
)١(‏ ينظر أمثلة لكل ما ذكر : جامع البيان (۱/ /۱()۱٦۹‏ ۱()۱۷۰/ 5/ا١)(5/‏ ۱۲۲) 


(۷/ ۰۸۳ 86). 
(۲) ینظر: جامع البيان (۱6/ ۳۵۷). 


دا 4و سیر عد رې 

وإذا أخلى الطبري الإجماع مما ذكرته فهو يريد به إجماع الكل » وفي 
بعض كتبه يصرح الطبري بأنه إجماع الكل » كقوله في كتابه اختلاف الفقهاء : 
تقل بعض ذلك التفسير الكل مجمعین عليه عامتهم وخاصتهم. وتّقل 
بعضه الحجة مجمعة عليه » وبعضه مختلفة فيه » ونحن مبينو كل ذلك إن شاء 
الله بعونه وقوته)"''» وكقوله: «علة من قال: لا يجوز بيع خدمة المدبرں 
إجماع الحجة على ذلك وان الكل مجمعون على إبطال بیع لبس الثياب 
وسكنى الدور» فكان كذلك بيع منفعة كل ما له منفعة باطل "۳" ولم أجد 
هذا الأسلوب في التفريق بين الإجماعين في تفسیرہ. 
انیا: منهجه في ذكر الخالف وقوله: 

یصرح الطبري بذکر القول المخالف في آکثر مواضع اجماع الاکثر في 
تفسیره وآحیانا یخالف هذاء فلا یصرح بالقول المخالف بل يشير إلى 
وجوده دون التصریح به . 

ونسبة ما صرح فيه بالقول المخالف من مجموع إجماعات الاکثر 
یقرب من :( ٩۱‏ ۲/۸ ونسبة مالم يصرح فيه بالقول المخالف تقرب من :(4 ). 
(۱) اختلاف الفقهاء ( ص : ۱۷۰ ). 


((۲) اختلاف الفقهاء ( ص : ٤ءء‏ ۵ وینظر آیضا مثل هذه المواضع : اختلاف الفقهاء 
(ص: ۰10 ۳۰۱۵۰۱۵۰۱۸۰۱۷ ). 


E r i الثاني: منهجه 2 الإجماع وك الاستدلال به على التفسير‎ 1١ 
ساس یبارت ان 0 2 ا‎ 

وأما مخالفو الاجماع فغالبًا ما يذكر الطبري المخالف ويسند القول إليه 
(۲( 


أو ينسبه' ' '» وأحيانًا لا يصرح بقائل القول المخالف » فيقول: بعضهم "» أو 


بعض المتقدمين' ''» أو بعض نحويي الكوفة" '» ونحو هذه العبارات . 

ونسبة المواضع التي ذكر فيها المخالف من مجموع إجماعات الأكثر 
يقرب من :(۷۲ )۰ وما لم يصرح فيه بقائل القول المخالف فنسبته تقرب 
من : ۲۸۱ /). 
القًا: بعض الصطلحات التعلقة بإجماع الا كثر: 

يورد الطبري بعض الالفاظ والمصطلحات في بعض مواضع إجماع 
الأكثر » وقد سبقت الإشارة إلى بعضھاء وفيما يأتي بيان وتوضيح لها ولمراد 
الطبري فيها. 

.١‏ الاستفاضة: أشار الطبري في بعض مواطن إجماع الأكثر إليهاء 
وقد سبق نقل بعض كلامه فيهاء ویظهر أن الطبري يعني بها في إجماع الأكثر 
شهرة القول وذلك بكثرة قائليه وناقلیه ء وقد جعل الطبري الاستفاضة مقابل 


(۱) ینظر: جامع البیان (۱6/ /۱۷()٦٤٦۷‏ ۲۱ ). 
(۲) ينظر: جامع البيان (۳/ 6615 (/11/ 57١‏ ). 
(۳) ينظر: جامع البیان (۲۶/ ۱۲۱ ). 
)٤(‏ ينظر: جامع البيان 5 7/ .)۳۳٣‏ 


چجت' الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 
ویو رق _ ملد سیا 
الآحاد» مما يبين عن مراده مها وذلك في قوله: «وکل واحدة من المسألتین 
أصل » إحداهما من جهة النقل المستفیض: والأخرئ من جهة نقل الآحاد 
العدول»”''» وقوله: «فأحق المفسرين بإصابة الحق في تأويل القرآن الذي 
إلى علم تأويله للعباد السبيل » أوضحهم حجة فيما تأوّل وفسّر» مما كان تأويله 
إلى رسول الله چا دون سائر أمته» من أخبار رسول الله و الثابتة عنه» إما من 
جهة النقل المستفيض » فيما وجد فيه من ذلك عنه النقل المستفيض » وإما من 
جهة نقل العدول الأثبات» فيما لم يكن عنه فيه النقل المستفيض ۲۷" . 

0 الحجة : یکثر الطبري من إيراد مصطلح الحجة » ويورده في الإجماع 
وفي غيره» ويظهر أن مراد الطبري به : ما يُوجب الاتباع ء وحم المخالفة. 

قال الطبري : «ولا خبر بأيّ ذلك المراد» وأيّ الرجلين المعنىٌ» يوجب 
الحجةء ولا في العقل دلالة على أن ذلك المعنی به من أي »۰*۳7 وقال :«ولا 
خبر بذلك يوجب الحجة بأن ذلك المعنی به» فلا قول في ذلك إلا ما دل 
عليه ظاهر القرآن ٠»‏ وقال: «وقد جاءت بالقراءة بهما الأمة مجيئًا يقطع 
العذرء ويوجب الححة. فبأيهما قرأ القارئ فمصیب )٭'. 


.) 1۳۹ /۲( شرح صحيح البخاري لابن بطال (۸/ ۹۰) وينظر أيضًا: جامع البيان‎ )١( 

(۲) جامع البیان (۱/ ۸۸). 

(۳) جامع البیان (۱۰/ .)٥٦٥٥‏ 

۰) ۲۰۲۳ /۱۱()٦٢٦ /۱۰( جامع البیان (۲۰/ ۳۳۹)ء وينظر أیضا: جامع البيان‎ )٤( 
.) ۱۷ : تہذیب الآثار - الجزء المفقود ( ص‎ 

.) 1۱۸ /4( جامع البیان‎ )٥( 


الفصل الثاني: منهجه ي الإجماع و2 الاستدلال به على التفسير بی ۵ 

ومما يجب اتباعه وتحرم مخالفته عند الطبري هو إجماع الأكثر ؛ ولذا فقد 
نسب الطبري أكثر مواضع إجماع الأكثر للحجة» ونسبة ما نسبه للحجة من 
مجموع إجماعات الأكثر يقرب من :(۸۱ / )» ومراده بإجماع الحجة : إجماع 
من يجب اتباع إجماعهم » وتحرم مخالفته» حتیٰ مع وجود مخالف أو آکثر . 

وقد أطلق الطبري إجماع الحجة على إجماع الصحابة والتابعین''ء 
وعلى إجماع الصحابة والتابعين ومّن بعدهم من الخالفين ۰*۲ وعلیٰ متقدمي 
أهل العلم''''ء وعلئ علماء السلف والخلف”*'. وعلی أهل التأويل”*'. 
وعلى القراء " '» وعلئ علماء الأمصار'"'» وعلی علماء الأمة!* . 

وکل مَن سبق يوجب الطبري اتباع إجماعهم ويحرم مخالفته ء حتیٰ لو 
خالف مخالف أو أكثر» سواء كان المخالف ممن تسب الإجماع إليهم أو 
كان من غيرهم » وذلك في حال عدم اعتباره المخالفة . 


۳ النقل: هذا المصطلح من المصطلحات التي يوردها الطبري في 


.)۵۹۰ /۱()۱٦۹ /۱()۷۲٢ /۱۳( ينظر: جامع البيان‎ )١( 

(۲) ينظر: جامع البیان (۱/ ٢۲۲۳)ء‏ تهذيب الاثار مسند عمر (۲/ ۸۹۷). 
(۳) ينظر: جامع البيان (۲۳/ ۱۷۹ ). 

.)۵۸۰ /۱( ینظر: جامع البیان‎ )٤( 

.) ۱۷۰ /۱( ينظر: جامع البیان‎ )٥( 

.) 0/٠ /۱( ینظر: جامع البیان‎ )٦( 

(/) ينظر: تهذيب الآثار مسند عمر (۲/ .)۷٤١‏ 

(۸) ينظر: جامع البیان (۱/ ۷ ۲ 1:5 ). اختلاف الفقهاء ( ص : ۲۱۲ ). 


وچ الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
6ے وھچ ہے عن اد 
الإجماع وفي غيره» وقد آورد هذا المصطلح في عدد من مواضع الاجماع 
ويعني الطبري بالنقل الرواية» كما في قوله: «وقد دللنا على خطأ القراءة 
القراءة مها من الصحابة والتابعين وقرأة الامصار وكفى بذلك شاهدا على 
خطنها»۱۱) وقوله: «وقد دللنا علی أن ما جاءت به الحجة متفقة عليهء حجة 
علیٰ من بلغه » وما جاء به المنفرد فغير جائز الاعتراض به على ما جاءت به 
الجماعة التي تقوم بها الحجة نقلّاء قولا أو عملا»۲۳ وقوله: «ولا يعترض 
بشاذ من القراءة على ما جاءت به الحجة نقلا ورائة»۰۲۳۱ وقوله : «والذي ذكر 
عن سعيد بن جبير من قراءة ذلك بفتح الالف قراءة لا أستجيز القراءة بها ؛ 
لخلافها قراءة الحجة التى لا يجوز خلافها فيما جاءت به نقلا مستفیضصٌّا»(*؟ 
وقوله: (فغير جائزة القراءة به لمخالفته القراءة الجائية مجی ۶ الحجة بنقل 
من لا يجوز عليه فما نقلوه مجمعین عليه الخطأ والسهو والکذب»" "۰ . 

٤‏ . الشذوذ: ذکر الطبري هذا اللفظ في عدد من مواضع إجماع الاکثر» 

ولم آجد تبیینا من الطبري لضابط الشذوذ عنده» ویظهر أن کل قول حکین 
إجماع الاکثر على خلافه فهو شاذ عنده. 
(۱) جامع البیان (۲/ ۳۵۰). 
(۲) جامع البیان (۲/ ۲۳۱). 
(۳) جامع البیان (۵/ ۱۵۱). 


.)۳۷ /۱٦( جامع البیان‎ )٤( 
.) ۱۰ /۲( جامع البیان‎ )٥( 


الفصل الثانی: منهجه 2 الإجماع و2 الاستدلال به على التفسير ان 

سم سد قاس لسسع ید سٹک وچ 

وإذا کان ذلك كذلك» فإن مخالفة الواحد والأقل ليست شذودًا في كل 
الأحوال عندہء بل قد يعتد بمخالفة الأقل في بعض المواضع لأسباب» وقد 
سبق بيان هذا في شرط كلية المجمعين . 

وفي ختام هذا المبحث سأذكر تفصیلا لأعداد الإجماعات التي ذكر 
الطبري فيها مخالفا أو أكثر في تفسیره» أو شار إلى وجوده» وموضوعات 
هذه الاجماعات : وأعداد المخالفين فيها. 

وقد بلغ مجموع هذه الإجماعات التي ذكر الطبري فيها المخالف أو 
أشار إلى وجوده: (۳۰۳) إجماعات » ونسبة هذه الإجماعات من جميع 
الإجماعات في كتابه جامع البيان ( ۵۳,۷ /). 


و قد حاءت موضوعات هذه الإجماعات على النحو الق : 


(۱) سيأتي مزید تفصیل للاجماعات التفسيرية التي ذکر الطبري فیها مخالفا أو آکثر في مبحث 


سے الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 
وأما عدد المخالفين الذين أسند الطبري الأقوال المخالفة إليهم أو 
نسبها إليهم في هذه الإجماعات فهو على النحو الا "تي : 


ما خالف فيه واحد ۸ / 


المواضع التي لم يصرح فيها 
بإسناد القول إلى المخالفين 


آو نسته 


وفیما يأتي جدول فيه بیان مواضع الاجماعات التي ذ کر فیها المخالف 
أو آشار إلى وجودہء وبيان موضوعاتہاء وعدد المخالفین من حال ذکر 


ال التاني: منهجه 2 الإجماع و2 الاستدلال يه على التفسير بو ٠۹‏ یو 
لفصل هه ٠١6‏ 0 » 


جدول الإجماعات التي ذكر فيها المخالف أو آشار إلى وجوده 


7 
|| وأ حا a‏ 
a O e TT e‏ 
a «|. ae e‏ 
سم a‏ 
جا e e‏ 
کل مق د لك هت | 
ت سج دی داتہ مج مسا 
ھت دت جات دی مسح 
r‏ هی مسمس 
ج ما ا ننه ف ل 
OMIT‏ .| القراءات | یم ET‏ .| القراءات | 


۲/ 1۷۹ القراءات ا لین 


۱۳۰ Er القراءات | ہیل واج‎ | oer 
۳ و تر‎ 
۳۲ ۳۳۵ كش كي وت هت‎ 
a ام مس‎ e a e 
جج و سا‎ mT | er و‎ 


۱ 


1 


0 


پان ۱ هه« الک 
۲ 1 


التفسیر 
القراءا 


۱۰۷/۵ القراءات 


Yo /۵‏ القراءات 
۱۶۵/۰ القراءات 


5 القراءات 


۷۳/۳ 
۳/٤‏ الفقه 
لق التفسيير 
۹/٥‏ 
٥‏ | القراءات 
القراءات 


2 1۰۰ /0 


۱۹/۵ 


) | ) | ) | ) | ) 

$ حت تو 

ہا 2 

م ہم 

7 سا سے 
232223 
۱ ره 7 8۹00ی ا اپ ند 2 7 0 7 0-۰ 0 تار مامه 

5 1 0 5 و ۰ ° 7 : 3ت 


0 
7 وڈ 
وج سوپوت-ج 


مب 


۱۳۳/۹ 
۱۸/۹ 


القراءا 
5 


5 0 7۳ ۳ ہم 2۳ جس ۳ 7 
2 0 € 0 مت 
ایس سن پٹ ا هو ووو ہک اپ 
۳ 72 ۳ تو ہے ا جار ور سای 
٠.‏ 7و e. 3 9 "Ê‏ ین 
بی lh ۳ 5 3 EE‏ ` هه 4 


«00۷/٦ 


3 


00A 


وو ۷ ۸ الفقه 


١ ۷‏ القراءات 


۷۷م 


۳۳۹ 


54٠ ۷‏ القراءات 


ت 


۸۷ 


۱۳/۸ 


علوم القرآن | ۱ 


C | 6 


8 
۰ 
0 
بح 


او 5 1 0 
1007 2 © 5 
وج 05 ۱ .3 
کو چک و سے تلود گے کک 
f ۰ 9‏ 2 
K>‏ 09 ۳۳۹ 1 8 
5 ۰ 1 چ 27 
: رن 
0 لات یھ 
رت مھا 0 
3 1 
1 7 
ےا اھت ھ 
2 ۷ 
٦ ۹‏ 
0 ۵ 
7 0 
۱ ھی تی 
5 مت و 
نیس 
ET EEE‏ 
e o‏ 
نگ کت 
٠. 3 ۳‏ 
1 9 
iw ۳ 3‏ . 
۲ و 
و ود 
5 0 
14 
۱ 4 2 
۰ 
ام 
۲ یم 
e‏ 3 
i‏ 
صچووتج 
سج 
مد رد 
SN.‏ 
0 وة 
ادرف ای 4 
WY ..‏ 
ات 
2 9 
پر سس 
ا ہو 
رت 
پوت 


۱ 1 - . جم 7 EEN‏ یت 1 1 ےا N‏ ات 
Ka‏ ال جو a ae‏ ھاي ۰ اص ان ۱ ۳ و یف 1 
۾ ۱ 035 as‏ :ا ۔ 8 ,| el‏ تج 
: ۳ را کو ی ۰ Ka E‏ ا اب ۲و 

۴ ۲ 9 2 
0 


الہ الثانی: نی ے الإجماع و الاستدلال به على التفسير يو E‏ 
لفصل الثاني: منهجه ۵ ۱۷۱ 
اب 


۲ ۹ء ۷ القراءات کروی ہے ۳۹| القراءات‎ E 
| القراءات | ہے ہے 0 | القراءات‎ | ES 


0/۹ القراءات القراءات 


ella 
چس ڑے کو و و ا‎ 


2-۳, ۰۸۰۷ 
۱۹۵ 


5 اس وک وج دی سر مد 
دا هی تب ست حون 
کس جت تا می 5۲۳۳ 
“| سيت حا سا سی تح مد 
نل ھت دی دب جج مع 


۰ ٢ 
3-5 


۹ ۰۰۰/۱۲ ا 


چا 
سح 


0/1۲ القراءات 
۰ 1/۳ | القراءات 


9 
50/1 
.١ 
.١ 
۱۳۱/۱۳ ۲ 


جج هر 
۱ ۶۶ ۶/۱۳ ۱ 
۲ 4/۱۳ ۲ 


اج دح 
.| ۳۲۸/۱۳ | القراءات | ۲ 
القراءاد ۳ | التفسير 
القراءاد ۳۹ ۷۲٢/۴‏ 
.٣‏ القراءا ۵ ۳٣٣/٤‏ 
١‏ کے القراء ۹ ۰۲۲ کے 
۷. القراءا ۸ ۸۰/۱۰ 


۹٤ 
الین‎ +۹7٤ ۹ 


5 


< 


۱ 


۷ 


1 


۱ 
۱ 


گا اج 


کے 
¢ 
“تب 


سے 


“السب 
> 
4 


° 


اس 
آ8 


۷ 


11 


سس 
حار 


يج 
#س 


۱ 


1۳3 


۳ 


۱ 
. 7 
۳ 
1 


۷ 


0 
0 
۹ 


۳ 
۳ 


مھ 


( 


4 


"َو 


۱ 


۳ الثاني: منهجه 2 الإجماع وك الاستدلال به على التفسير بو ۱۳ د 
لفصل 6 ۱۷۱۳ عمج 
/ 


2۳ اد 
۰۹۵9ء 
١ ٠0/6‏ القراءات القراءات 


| القراءات | ہے ۳ "۷۸/۵۷۰ القراءات‎ | e 
7 هت القراءات‎ 


2۳۸۵/۵ 
0 القراء‌ات التفسیر 


لع ای نت 
ER‏ ہت و و 
| حا با حم سے 
۸کت دماح وگ وع 
| ہ] سے ٢‏ -) 
KAI‏ | صنت | معت | تس 


الإجماع 2 التفسير عند ا 


7/1 


۰۲۲۱ ۲ | القراءات‎ | ۲۵۷/۱۰ ۷۷ 
E القراءات‎ | ۳۳٣/۱۹ ۶۸ 


0 | القراءات 


۳۲/۱۷ 0۱ 
۳/۱۷ ۲ 
۱۹۳/۱ 
١ ۲۳۲۱ 
ANV ۰ 
۸/۱ 
۱ ۸ء‎ . 5 


> 
< 


9 
5 


1 


1/۸ 


۱۷۰ 


۳۷/۸۱ 
7 
۱۳۳/۱ 


. 78 


حر 


ET 


گے 


٤ 


م 


٦ 


حلم 


دا 
» 


۲۷/۱ ۲ 


۱ | القراءات 
۱ | القراءات 
۱ | القراءات 


مم 
وو 


E 
E 


کے 


گے 


الفصل الثاني: منهجه 2 الإجماع و2 الاستدلال به على التفسير ۳ E Ne‏ 
لفصل رک نگل 


| مس اس 


سا یی هت 
BEES EE‏ 
دج e‏ جیا a‏ 
پک © | قات | ۳۳ 
3س ]سي | بی سو يت | 
لت | هت ساد از هت | 


ہے الإجماع 2 التفسير عند الطبری 
+( اھ امج شرع ې 


2 


۱۰۸/۲۳ ۷۲ 


.| ۱۷۹/۲۳ | التفسیر 


نت ۱ 


مم 


ات۳ ۳ | القراءات 
#۳ ۳ | القراءات 


القراءات 
التفسی 


° 
يم 
2 
گے 


7۳ | ا 

اوت 

۱ 
اک سیت و جج سی دج 
۱ ا ۸ VIYE‏ القراءا ۱ 


- 


Ma.‏ ھا 


41/۲٤ 
القراءات‎ | ٣٥٠٤/٢٢ ۱۰۲۹۰۱ ۱ | القراءات‎ ۱ 
۳۹۱ 


٤ءء‏ القراءات ۸ ۵4۸/۲۶ | القراءات 


09۹ ۲۰۲/۲ الق اءا القراءات 


+٤‏ القراءات القراءات 


۷۳/۲٣ ۳‏ القراءات 


۹۳ ۶ | التفسير 


۱ 
111/۲ ۳.۰ 


۱/۵۱ ۰ ۲ 


الفصل الثاني: منهجه 2 الإجماع وق الاستدلال به على التفسير بو 
لفصل ۶ ۱۱۷ #۰ 
۱۳۳ 


منهج الطبري ف حکایة الا ماع 
عند وجود اختلاف التنوع 

الإجماع قد یکون إجماعا على لفظ معین اشترکت فيه كل الاقوال 
بذات التعبیر ومثاله عند الطبري الاجماع على أن المراد بالزبر في قوله 
تعالی : #فقطعواً أمرهر بر زیر که [سورة المومنون: ۵۳] الکتب'' ومثاله 
آیضا الإجماعات في تعيين آسماء وآشخاص ونحو ذلك» کال جماع على 
أن إبراهيم ممن رفع قواعد البیت » وذلك في قوله تعالی : ود برع بجعم 
ملد من لب واس ملعيل € [سورة البقرة: ۱۲۷]" ''. والاجماع على تعیین 
الطائفتين في قوله تعالی : #إذّ همّت طایمَتان 00 تفشّلا © [سورة 
ضرا 107 ۳ والإجماع على تعيين مَن رمى البريء في قوله تعالئ : 
ون خیب خی او فم شم یم يو برک َد حمل تن وما مرا © 4 
[سورة النساء: 117]”* » والإجماع على أن المراد بالصافات في قوله تعالی : 
(۱) ينظر: جامع البيان (۱۷/ 57 ). 
(۲) ینظر : جامع البیان (۲/ ۵۵۷ ). 


(۳( ینظر : جامع البيان /٦(‏ ۷. 
(٤‏ ينظر : جامع البيان (۷/ ۸ (. 


الإجماع 2 التفسير عند الطبري 


بو ی متس سيور 
#وَاسَكقتِ صَنَّا © € [سورة الصافات:١]‏ الملائكة" ' ' » فهذه إجماعات عليئ لفظ 
معين » أجمعت فيها الأقوال على هذا اللفظ . 

وما يهمنا هنا أن الإجماع قد يكون على معنیٰ من المعاني دون أن تتفق 
الأقوال على لفظ معين في التعبير عنه » وهذا هو المراد بيانه عند الطبري 
في هذا المبحث . 

فقد حكى الطبري الإجماع في مواضع مع عدم اتفاق الأقوال على لفظ 
واحدء ومع وجود الاختلاف بينها . 

والاختلاف في هذه المواضع من باب اختلاف التنوع» وبعض هذه 
المواضع تكون الأقوال فيها متقاربة » ويعبر كل مفسر بعبارة قريبة من عبارات 
المفسرين الآخرين» ثم يحكي الطبري الاجماع ولا يعد الخلاف بينها 
ناقضا له ؛ وذلك لتقارب الأقوال فيما بينها . 


وأمثلة هذا النوع: 

4 الاجماع على أن المراد بالشركاء في قوله : #وَعندًا يڪيا‎ .١ 
الأوثان» حيث حکی الطبري الا جماع على أن المراد بالشركاء‎ ]٣۳١:ماعنألاةروس[‎ 
الأوثان» مع اختلاف عبارات السلف في تفسير الشرکاء» حيث فسرها بعضهم‎ 
. ۳ نها الأوثان» وفسرها بعضهم بأنها الأصنام » وفسرها بعضهم بأنها الالهة‎ 


(0) ينظر: جامع البیان (۱۹/ 555 ). 
( ۲( ینظر : جامع البیان (۹/ ۵۷۲-۸۹ ). 


الفصل الثاني: منهجه 2 الاجماع وس الاستدلال به على التفسیر ر ہم 
مس موب یں ور سا 
٢‏ الإجماع على أن معنئ : بيس 4 [سورة الأعراف: ۱70] شديد» 
فقد حكى الطبري الإجماع على ذلك؛ مع اختلاف عبارات السلف فی 
تفسیرہ: فقيل : أليم » وقیل: موجع » وقیل: لا رحمة فيه" » قال ابن كثير: 
(معناه في قول مجاهد: الشدیدء وفي رواية: أليم. وقال قتادة: موجعء 
والکل متقارب ۶۲ . 
كما أن بعض المواضع التي حكى الطبري فيها الإجماع مع وجود 
الاختلاف تكون الأقوال فيها راجعة إلى معنئ جامع بينهاء فيحكي الطبري 
الإجماع لذلك. ولا يعد الخلاف بينها ناقضًا للإجماع . 


وأمثلة هذا النوع: 

.١‏ الإجماع على أن الصراط المستقيم هو الطريق الواضح الذي لا 
اعوجاج فيه » إذ حكى الطبري هذا الاجماع مع اختلاف السلف فيه على 
أقوال» فقال بعضهم : هو القرآن» وقال بعضهم : هو الاسلام» وقال بعضهم : 
هو محمد و وصاحباه ۲۳ ء وهذه الأقوال لا تعارض بينها وتؤول إلى معنیٰ 
جامع بينها وهو الذي حكى الطبري الإجماع علیه قال الطبري: (وقد 


.)۵۲۸ /۱۰( ينظر: جامع البیان‎ )١( 


۲۱( تفسير القرآن العظیم (۳/ 1۸ ). 
(۳( ینظر : جامع البیان (۱/ ۱۷۲-۷۲ ). 


ہے کا جع شیر ي 
اختلفت تراجمة القرآن في المعنيٌ بالصراط المستقيم » يشمل معانی جميعهم 
في ذلك ما أخبرنا من التأويل فيه)” ''. 

؟. الإجماع على أن الصراط المستقیم وصف بهذا الوصف لأنه 
صواب لا خطأ فيه” "» فقد أخذ الطبري هذا الإجماع من أقوال السلف في 
معنى الصراط المستقيم التي سبق ذكرها في المثال السابق » فمع اختلافها إلا 
أن ما حكى الطبري عليه الإجماع هو معنئ جامع بينها . 

وبعد» فهذه أمثلة لوجود اختلاف التنوع بين الأقوال وحكاية الطبري 
الإجماع فيهاء مما يدل علئ أن ما كان من الاختلاف مشاہہا لمثل الاختلاف 
في هذه المواضع فلا ضير في حكاية الإجماع» ولا يؤثر ما بين الأقوال من 
الاختلاف على حكاية الإجماع . 


.) ١" /۱( جامع البیان‎ )١( 
.) ١ا/ك‎ /۱( ينظر : جامع البیان‎ (۲( 


2۰۹۹ ص مسح ۶ و مم جه‎ a 
/ 


منهج الطبري في الاستدلال بالا ماع على التفسیر 

بين الطبري في مقدمته التزامه بیان علل الاقوال وبیان الصحیح 
منها'' '» وقد جاء منهجه في تفسیره موافقا لما التزم به» فقد بین علل 
الأقوال» وبين الصحيح منها عنده. 

وقد كان بيانه لذلك باستدلالات كثيرة عددًا ومتنوعة موضوعاء 
فاستدل بها على بیان الصحيح من الأقوال عنده» واستدل بها على إبطال ما 
لم یرہ صحیحا منها . 

ومما استدل به في بيان ذلك الإجماع » فقد أعمله في الاستدلال إعمالا 
ظاهرّاء وفاق جميع المفسرين في استدلاله به » وتنوعت أساليبه في ذلك . 

ولكل ما سبق خصصت منهجه في الاستدلال بالإجماع على التفسير 
بالبيان في هذا المبحث وفق ما يأتي : 


ولا: أساليب الطبري في الاستدلال بالاجماع على التفسير: 
نوع الطبري في أساليب استدلاله بالإجماع على التفسير» وحاصل 
هذه الأساليب يرجع إلى ثلاثة أنواع : 


.)۷ /۱( ينظر: جامع البیان‎ )١( 


سس الاجماء 2 اٹتفسر عند ا 
مسج ۱ یت تب اس سس ۲ 

۱ الاستدلال بالإجماع ابتداء للتدليل على التفسیر وغالبًا ما یکون 
هذا النوع فیما لم یذکر الطبري فيه خلافا وترجيحًاء فیورد التفسیر » ویستدل 
على ما آورده من التفسیر بالاجماع مباشرة. 

* ومثال هذا النوع قوله: «وأما قوله : له کر بتک یوم یمه 
ون کت ال للگفین عل امن سبي € [سورة النساء: ۰۲۱6۱ فلا خلاف بي 

ر + بینهم 

في أن معناہ: ولن يجعل الله للکافرین يومئذ على المؤمنین سبلّا)'' ". 

مه ومثاله أيضًا قوله : «يعني بذلك جل ثناؤہ: وإذا حللتم من إحرامكم 
فاصطادوا الصيد الذي نہیتکم أن تحلوه وأنتم حرم » یقول : فلا حرج علیکم 
فى اصطیادہ فاصطادوا إن شتتم حينئذ؛ لن المعنى الذي من أجله كنت 


التأويل)” ''. 


یه ومثاله أيضًا قوله : (وجعلوا مثله لشركائهم ء وهم أوثانہم » بإجماع 
من أهل التأويل علیه»" ۳ . 


ات ومثاله آیضَا قو له : (وعنی بالطواف الذي 


ا 


مر جل ثناؤہ حا بيته 
العتیق به في هذه الاية» طواف الافاضة الذي يُطاف به بعد التعریف ؛ ما يوم 


0ھ جامع البيان (۸/ ٤۳‏ ). 
۳( جامع البیان (۹/ 01/7 ). 


الفصل الثاني: منهجه 2 الإجماع و الاستدلال به على التفسير ا 
ات ات سس تحص مر ۳ 4 
النحرء وإما بعده» لا خلاف بین أهل التأويل فى ذلك۸''. 

فهذه أمثلة لهذا النوع » حيث ذكر الطبري الإجماع استدلالا به على 
التفسير ابتداءء دون وجود خلاف وأقوال وترجيح . 

؟. الاستدلال بالإجماع على ترجیح قول ف مشیر وهذا فيما 
يكون فيه خلاف وترجیح ء فيرجح الطبري ما يراه من التفسير» ثم يستدل 

# ومثال هذا النوع قوله: «وإنما قلنا: هو أولئ بالصواب ؛ لإجماع 
الجميع على أن صلاة أحد الطرفين من ذلك صلاة الفجر ء وهي تصلی قبل 
طلوع الشمس؛ فالواجب - إذا كان ذلك من جميعهم إجماعا ‏ أن تكون 
صلاة الطرف الآخر المغرب ؛ لأنها تصلى بعد غروب الشمس)2©7. 

# ومثاله أيضًا قوله: «والذی هو أولئ بتأويل الآية عندنا ما قاله 
مجاهد ومن قال: هم الملاتكة ؛ لآن الله جل ثناؤه ابتدا القسم بنوع من 
الملائكة» وهم الصافون بإجماع من أهل التأویل فلأن يكون الذي بعده 
قسمّا بسائر أصنافهم آشبه»۲۲. 


# ومثاله أيضًا قوله : «والصواب من القول فى ذلك ما ذكرته عن أهل 


.)۵۳۱ /۱٦( جامع البيان‎ )١( 
.)۲۰۵ /۱۲( جامع البیان‎ )۲( 
. 6٤ /۱۹( جامع البیان‎ (۳( 


rs O‏ سل 0+ 2م 
التأويل من أن معناه: لا يُحاسب على ما أعطي من ذلك المُلك والسلطان» 
وإنما قلنا ذلك هو الصواب ؛ لإجماع الحجة من أهل التأويل عليه'“. 

* ومثاله أيضًا قوله: «والصواب من القول في ذلك عندنا أنها عشر 
الأضحئ ؛ لإجماع الحجة من أهل التأويل عليه)'''. 

۳. الاستدلال بالاجماع على إبطال قول في التفسير» فيبطل الطبري 
بعض الاقوال ويبين خطأهاء ثم يستدل على ذلك بالاجماع في بیان وجه 
بطلان هذه الأقوال . 


٭ ومثال هذا النوع قوله: «وذلك أن جميع المفسرين من الصحابة 
والتابعين مجمعون علئ أن معنى الصراط في هذا الموضع غير المعنى الذي 
تأوله قائل هذا القول)٭'. 

* ومثاله أيضًا قوله: «وإنما وصفه الله جل ثناؤه بالاستقامة ؛ لانه 
صواب لا خطأ فيه » وقد زعم بعض آهل الغباء أنه سماه مستقيمًا » لاستقامته 
بإجماع جميعهم علیٰ خلافه جميعهم دلیلا على خطئه)” ٭'. 

(۱) جامع البیان (۲۰/ .)٠٠۳‏ 
(۲) جامع البیان (۲۶/ ۳۸). 


(۳( جامع البیان (۱/ ۹ ). 
(6) جامع البیان (۱/ ۱۷۲ ). 


النفسیر 


الفصل الثاني: منهجه 2 الإجماع وی الاستدلال به على جج 
0 ومثاله انا قوله: (وزعم السدي آن ذلك من المقدم الذي معناه 
التأخیر ء والمؤخر الذي معناه التقدیم ... وهذا تأويل يدل ظاهر التأويل على 
خلافه » مع إجماع أهل التأويل على تخطتته)' ''. 
* ومثاله أيضًا قوله: «وذلك قول لقول جميع أهل التأويل مخالف» 
وذلك أنہم مجمعون على أن قوله: ولد عَيِمُواْ لن أَشَرَنهُ 4 معني به 


اليهود دون الشياطين)”'' . 


وقد أحصيت ورود هذه الأساليب عند الطبري فكان وفق ما يأتي : 


فی ذا أن اک 'الاحواعات: الى انعد ل ها على اش کات 
لترجيح تفسيرء ثم يأتي بعدها ما كان لابطال تفسيرء كما تبين قلة ما آورده 


ابتداء للتدليل على التفسیر . 


.)14۳ /۱( جامع البیان‎ )١( 
.)۳٦۹ /۲( جامع البیان‎ )۲( 


——— الاجماء 2 التفسير عند ا 
ہچ ھا کر سو 

وأؤكد أن ما سبق ذكره هو بيان لأساليب الطبري فی الاستدلال 
بالإجماع على التفسیر» وهذه الأساليب قد يجتمع بعضها في موضع واحد» 
فقد يستدل الطبري بالإجماع على ترجيح قول في التفسیرء ويتضمن 
استدلاله إبطال ما عداه من الأقوال”''» وكذا العکس » فيستدل الطبري على 
إبطال قول في التفسیر » ويتضمن استدلاله ترجيح قول آخر' ' » وقد اعتمدت 
فى العد السابق عد أظهر الأساليب فى حال اجتماعها . 


ثانيًا: مراتب استدلال الطبري بالإجماع على التفسير: 

لم يكن الاستدلال بالإجماع على التفسير عند الطبري علیٰ مرتبة 
واحدة بل تعددت مراتبه » ويمكن إرجاعها إلى ثلاث مراتب : 

.١‏ الاستدلال بالاجماع التفسيري على المسألة التفسيرية ذاتهاء 
وأعني بهذا : أن يحكى الطبري الإجماع في مسألة تفسيرية للاستدلال به علیٰ 
المسألة التفسيرية التي حكى فيها الاجماع . 

* ومثاله ما حكاه الطبري من الاجماع على أن المراد بالنکاح في 
7 ےو ا ہے سے ۵ و م مرو ےپ ب کے > یم وظ 7 
قوله : وان طلقها فک يل لهم من بعد حى تم را يرهم € [سورة البقرة: ۲۳۰] عقد 
الزواج والجماع» فحكى الطبري الاجماع على المسألة التفسیریةء منتدلا 
به على المسألة التفسيرية ذاتہا'''. 

.(141 /11)( ° (۸۰ /۱( ينظر : جامع البيان‎ )١( 
.) ۱۰۷ /۲۱( ینظر: جامع البیان‎ )۲( 
.) 159 /٤( ينظر: جامع البيان‎ )۳( 


الفصل الثاني: منهجه 2 الإجماع و2 الاستدلال به على التفسير ہت 
ا ور بو 

۲ الاستدلال بالاجماع التفسيري على مسألة تفسيرية غير موضم 
الاجماع. فیحکی الطبري الإجماع التفسيري» ویستدل به على معنیٰ 
تفسيري آخر غير الموضع المحكي فيه الا جماع . 

٭ ومثال هذا ما حکاه لطبري من الاجماع على أن المراد بالصافات 
في قوله: ٭ وا ضَلقتِ 52 8 © [سورة الصافات: ۱] الملاتکة» حیت استدل 
الطبري بهذا الإجماع على أن الزاجرات في قوله: ارت جر © 4 
[سورة الصافات: ۲] الملائكة'. فاستدل بالإجماع التفسيري على معنیٰ 
تفسيري آخر غير موضع الا جماع . 

۳ الاستدلال بالاجماع غير التفسيري على المسألة التفسیریة 
فیحکی الطبري الاجماع في القراءات أو اللغة أو غير ذلك» ویستدل بهذه 
الا جماعات على التفسیر . 

# ومثال هذا ما حکاه الطبري من إجماع قرأة آهل الاسلام على کسر 
ألف (إن) في قوله تعالیٰ : تال ا اه حول ان کنشم صدقن # 
[سورة البقرة: ۰]۳۱ حيث حكى هذا الإجماع مستدلا به على تخطئة تأويل مَن 
تأوّل قوله : # إن کنر صدِقِنَ € [سورة البقرة: ۳۱] بمعنئ : إذ كنتم صادقین(' 

وورود هذه المراتب عند الطبري كان على النحو الآتي : 


(۱) ینظر: جامع البیان (۱۹/ ۹6 ). 
(۲( ينظر: جامع البيان (۱/ ٦‏ ). 


کے الإجماع ے التفسير عند الطبری 


والإجماعات في المرتبة الثالثة وهي الإجماعات غير التفسيرية 
توفع هو غاا و تفضا غل النيهو | لاآتي: 


۳ 


(۱) العد هنا للاجماعات غير التفسيرية والتي استدل بها على التفسیر» ولیس للمسائل التي 
استدل بها على التفسیر إذ قد یستدل الطبري على مسألة تفسيرية واحدة بأكثر من 
إجماع ء ينظر المواضع التي استدل باجماعین: (۳/ ۱۰۱ (۳/ ۰671۸ ۵1۹) (۳/ 
VTE‏ ۵( 6( ۶( ۹۰ہ /٦()٦٥۹٥۹٥‏ ہ۸٦٦)(۸/‏ 
(۹٤‏ ۱۱()۶۰۷/ © وثمة موضع استدل بخمس اجماعات ینظر : (4 / 
۲ ۳ء 


الفصل الثانی: منهجه 2 الإجماع و الاستدلال به على التفسیر ہے 
سس شع ہہ ۹ 
اعاعا استدل پا غلیٰ (۱۸ ) مسألة تفسيرية. 


وہہذا یکون عدد المسائل التفسيرية التي استدل الطبري علیها بالا جماع 


مم تين 


١559‏ ) مسألة تفسيرية. 

وأما إذا نظرنا إليها من حيث عدد الإجماعات التي استدل بها على 
التفسیرء فسيبلغ عددها )۱٦١(‏ إجماعاء نظرًا لاستدلاله على بعض 
المسائل التفسيرية بأكثر من إجماع . 

كما أنبه هنا إلى أن من الإجماعات التفسيرية ما لم يسقه الطبري 
للاستدلال على التفسیرء فمنها ما كان لتحرير النزاع» ومنها ما كان 
للاستدلال علی غير التفسیر كالقراءات» وهذه الإجماعات غير داخلة في 
هذا المبحث؛ مبحث الاستدلال على التفسیرء وعدد هذه الإجماعات 
(۲۸) إجماعاء ونسبتها ۲٦,١(‏ /) من مجموع الإجماعات التفسیریة؛ 
وعليه فان نسبة ( ۷۳,۵ / ) من الإجماعات التفسيرية هي لغرض الاستدلال 
على التفسير» ونسبة (57,5 /) من الإجماعات التفسيرية لم تكن لغرض 
الاستدلال على التفسیر» وسيأتي تفصيل هذا في الفصل الرابع . 

وفیما يأتي جدول فيه بیان مواضع المسائل التفسيرية التي استدل عليها 
بالإجماع » وبيان أسلوبها ومرتبتها وموضوعها. 


لد الاحماء 2 النه عند ا ۱ 
ون ۳ #جماع 2 التفسير عند الطيري 


جدول المسائل التفسیریة المستدل عليها بالإجماع 


0چ 


6 جج 
۱۷۰ 


رن 


ے 


كسم 
سب 


.6 


.۷ 


.۹ 


۱( سیکون بیان المراتب حسب ما ذکرته ا2 » وفى حال كونه من المرتبة الثالثةف وھی 
الاجماعات غير التفسيرية فسأضع رقم: (.) إشارة للمرتبة الثالثةء وبجانب الرقم 


سأضع موضوع الاجماع. 


الفصل الثاني: منهجه 2 الإجماع و2 الاستدلال به على التفسير بم 
E 0‏ 
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الفصل الثاني: منهجه + الإجماع وخ الاستدلال به على التفسیر بت 
٭. ۱۳۵ 


2" 2-1 
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الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 
المرتبة 


و اتات 
0٦‏ 
الابطال | الأولئ | ۲۱/۲۳ | الترجيح الأولى 


۳ 
.رسیم 
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الفصل الثالث 
آثر الاجماع عند الطبري 
في تفسيره وفي کتب التفسير 
وفيه مبحثان : 


المبحث الأول: آثر الإجماع عند الطبري ب2 تفسيره. 


البحث الثاني: آثر الإجماع عند الطبري ب2 كتب التفسير. 


ای بو ای دیس ملس مسر و ھت انز ب ۳۹ ات 
AD‏ 


کچ 
6 


اعتنی الطبري فی تفسیره بالٍ جماع اعتناء ظاهرا» يشهد لذلك كثرة 
إيراده له » وتنوع ما آورده منه » واختلاف آسالیبه ومقاصده فیما آورده منه. 

ولما کان اهتمام الطبري بالاجماع بہذہ المرتبة » فلا شك في ظهور آثر 
لهذا الاهتمام في تفسیره» وفي هذا المبحث سأبين ما وقفت عليه من آثار 
الاجماع المتعلقة بالتفسير» فقد بدا لي جملة منهاء وهي فیما يأتي من نقاط . 


أولا: آثر الإجماع في تخصیص العام: 

استدل الطبري بالاجماع على تخصیص بعض ما جاء عامّا من الایات» 
فهو بذلك ری جواز تخصیص عموم القرآن بالاجماع» وهذا آثر من آثار 
الاجماع في تفسیره» ومن آمثلة ذلك : 

قوله: «وآولی الاقوال بالصحة قول من قال: هما الرکعتان بعد 
المغرب ؛ لاجماع الحجة من آهل التأویل على ذلك» ولولا ما ذکرت من 
(جماعها عليه » لرأیت أن القول في ذلك ما قاله ابن زید؛ لأن الله جل ثناژه 
لم یخصص بذلك صلاة دون صلاق بل عم آدبار الصلوات كلها ۲۱۷ . 


(۱) جامع البیان (۲۱/ 405 ). 


لم الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 
مو ب ال 
موسر ار و اہی لاف او 3 

وقوله:« فأولى الأقوال في ذلك بالصواب أن يكون مخصوصًا من الآية 
من" أجمع الجميع على أنه مخصوص منهاء وإذ كان ذلك کذلك 
فالواجب أن يكون الزوجان والسلطان ممن قد شمله حكم الآية والأمر 
اس ۱ کت تر ھک فک ا2 اهنیا N E‏ 
إذ كان مُختلفًا بينهماء هل هما مَعنیّان بالأمر بذلك أم لا؟ وكان ظاهر الآية 
E OTE‏ 

فرجح الطبري تخصيص الزوجين والسلطان في الآية ؛ وذلك للإجماع. 
حيث أجمعوا على أن الأمر في الآية غير خارج عن الزوجين والسلطان. 

وقوله: «فإن قال قائل: فان حكمها من عموم ظاهرها إلى الباطن من 
تأويلها منقول بإجماع ء وذلك أن الجميع لا خلاف بينهم في أن الرفث عند 
۱ ۱ :5 1 و (۳( 
غير النساء غير محظور على محرم » 1 


)١(‏ هكذا في تحقیق د. التركي» والصواب ما آجمع الجمیع» قال محمود شاکر: «في 
المخطوطة والمطبوعة: (من آجمع الجمیع ) وهو خطأ ظاهر» وفساد؛ والصواب ما 
آثبت » . جامع البیان ت : شاکر (۸/ ۳۲۹). 

(۲) جامع البیان /٦(‏ ۰۷۲۲ ۷۲۷). 


(۳) جامع البیان (۳/ 11٩‏ ). 


7ی00 قش ان 
إلى أن قال: «قيل: إن ما خص من الاية فأبيح خارج من التحريم. 
والحظر ثابت لجميع ما لم تخصصه الحجة من معنی الرفث في الآية )27 . 
فبین الطري تخصيص رفث الكلام عند غير النساء من عموم التحريم 
بالآية» وجعل الإجماع هو مخصص هذا العموم. 
وكما أن الطبري خصص العموم في هذه الأمثلة بالإجماع» فهو في 
مواضع يرجح القول بالعموم على القول بالتخصيص. ويعلل لذلك بعدم 
ورود دليل على التخصيص كالإجماع وغيره من الأدلة» ومن أمثلة ذلك : 
قوله : «والصواب من القول في ذلك عندنا أن يقال: إن الله تعالیٰ حرم 
قتل صيد البر على كل محرم في حال إحرامه ما دام حرامًا... ولم يخصص 
به المتعمد قتله في حال نسيانه إحرامهء ولا المخطئ في قتله في حال ذكره 
إحرامه » بل عم في التنزيل بإيجاب الجزاء كل قاتل صيد في حال إحرامه 
متعمدًاء وغير جائز إحالة ظاهر التنزيل إلى باطن من التأويل لا دلالة عليه 


من نص كتاب ولا خير لرسول الله َء ولا إجماع من الأمة ؛'''. 


وقوله: «وآولی القولين في ذلك بالصواب القول الذي ذكرنا عن ابن 


عباس ومّن قال بمثل مقالته ؛ لأن الله جل ثناؤه آخبر أنه حرّم على اليهود كل 


.) 519 /۲( جامع البیان‎ )١( 
.) ۸ /۸( جامع البيان‎ )۲( 


سح الاجماء 2 النه ند ا 


أنه خارج منه ۲۱۷ . 


وقوله: «ولم یکن الله تعالی ذکره دل بظاهر تنزیله. ولا علی لسان 
رسوله و ولا بحجة عقل » على أنه عنی نوعا من الحفدة دون نوع منهم 
وکان قد آنعم بکل ذلك علیناء لم يكن لنا أن نوجه ذلك إلى خاص من 
الحفدة دون عام » إلا ما آجمعت الامة عليه أنه غير داخل فیهم ۲۳۷ . 

فهذه الامثلة تدل على أن الطبري یجعل الا جماع مما يُخص به العموم 


وفیها دلالة على آثر الاجماع في تفسیره وجودًا وعدمًا. 


انیا: آثر الاجماع في الدلالة على النسخ: 
يورد الطبري الاجماع دلیلا على القول بالنسخ» فیستدل به على القول 
بنسخ بعض الآيات » وهذا آثر من آثار الاجماع في تفسيره» ومن آمثلة ذلك : 
قوله : «وآولی الاقوال في ذلك عندي بالصواب قول من قال: كان 
ذلك فرضا فرضه الله على المومنین في طعامهم وثمارهم التي تخرجها 
زروعهم وغروسهم. ثم نسخه اللہ بالصدقة المفروضة والوظيفة المعلومة 
من العشر ونصف العشر» وذلك أن الجمیع مجمعون لا خلاف بینهم أن 


(۱) جامع البیان (۹/ 14۱ ). 
(۲) جامع البیان (۱4/ ۳۰۶). 


لوم اه می E‏ وك كات aE‏ ب لہ 
٣‏ 


صدقة الحرث لا تؤخذ إلا بعد الدیاس والتّنقية والتّذرية» وأن صدقة التمر 


توخذ |لا بعد اليجنا ۰۲ . 

وقوله:« وکان الجمیع من أهل الاسلام مجمعین على أن من کان مطيقا 
من الرجال الااصحاء المقیمین غير المسافرین صوم شهر رمضان ‏ فغیر جائز 

ویرجح الطبري في بعض المواضع القول بعدم النسخ» معللا لذلك 
بعدم ورود دلیل عليه کالاجماع وغیره من الادلة» ومن آمثلة ذلك : 

قوله: «وإذا لم يكن في ظاهر التنزیل دلیل على نسخ |حدی الایتین 
الآخریٰء ولا نفي أحد الأمرين حکم الآخرء ولم يكن عن رسول 0 
خبر يصح بان أحدهما ناسخ صاحبه » ولا من المسلمين إجماع ء صح ما قلنا 
من أن كلا الأمرين یوید أحدهما صاحبه » ويوافق حكمّه حکمّه ولا نسخ 
فى أحدهما للآخر ۳1" . 


وقوله: «إذ لم يكن في نفس التنزيل دليل علی أنه منسوخ؛ أو ورد بأنه 
منسوخ خبر من الرسول؛ ولا أجمعت عليه الأمة» فوجب القول بما قلنا )ا *' . 
)١(‏ جامع البیان (۹/ .)51١‏ 
(۲) جامع البیان (۳/ ۱۷۸). 
)۳( جامع البيان (۸/ 8 ). 
)٤(‏ جامع البیان /۱٤(‏ ۲۸۵). 


لدم ۱ الاحماء 2 الله ند ا 
6ج ري إجماع ‏ التفسير عند الطبري 
فبان من هذا أن الطبري يورد الإجماع ليستدل به على القول بالنسخ » 
وهذا أثر من آثار الإجماع عنده» وليس معنى هذا أن الطبري یریٰ جواز نسخ 
الآيات بالاجماع إنما أورد الطبري الإجماع دلیلا على القول بالنسخ" ''. 
المًا: أثر الإجماع في صرف الأمر من الوجوب إلى الندب أو الاباحة: 
يرى الطبري أن الإجماع هو أحد صوارف الأمر في القرآن» فيصرف به 
الأمر من الوجوب إلى الندب أو الإباحة» وهذا أحد آثار الإجماع في 
تفسیره » و آمثلة ذلك 
قوله: «ولیس قوله: سود باه مِنَ ألقَيَطن ابر » [سورة 
لنحل : ۹۸] بالامر اللازم وائما هو اعلام وندت » وذلك آنه لا خلاف بین 
الجمیع أن مَن قرأ القرآن ولم یستعذ بالله من الشیطان الرجیم قبل قراءته أو 
50 و سا و گا ص ۲۸ ) 
بعدها أنه لم ب يُضيّع فرضا واجبًا » . 


فجعل الطبري الاجماع صارفا للأمر في الآية من الوجوب إلى الندب . 


وقوله : «وهذا الأمر من الله جل ثناؤه أمر إباحة لا أمر إيجاب ؛ وذلك 


(۱) قال الغزالي: «الاجماع لا ينسخ بەء إذ لا نسخ بعد انقطاع الوحي ء وما نسخ بالإجماع 
فالإجماع يدل على ناسخ قد سبق في زمان نزول الوحي من كتاب أو سنة». المستصفیٰ 
(ص:۱۰۱)ء وقد أشار الطبري إلى أن النسخ لا يكون إلا بدليل من كتاب أو سنة» قال 
الطبري : « فلا سبيل إلى العلم بأنه ناسخ إلا بخبر من الله عز وجل» أو من رسوله 3335 ». 
جامع البيان (۸/ ۲۵۱ ). 

.)۳٥۷ /١5( جامع البیان‎ )۲( 


_ ع ت م ۵ ۱۵ #۰ 
۲ 1 
هديه أو بدنته» أنه لم يُضيّع له فرضا لله كان واجِبّا عليه » فكان معلومًا بذلك 


و ہے (١)‏ 
انه غير واجب) : 


فاستدل الطبري بالإجماع على صرف الأمر بالأكل في قوله : فكوا 
٦‏ ×× را الكو 4 [1سور: الحج:۲۸] من الوجوب إلى الاباحة. 


رابعا: أثر الإجماع ف جواز مخالفة ظاهر الآيات: 
یجیز الطبري مخالفة ظاهر الآيات إذا دل الإجماع على ذلك» ومن 
آقواله الدالة علی ذلك : 


قوله: (فغیر جائز أن يترك المفهوم من ظاهر الکتاب - والمعقول به 
ظاهرٌ في الخطاب والتنزيل ‏ إلى باطن لا دلالة عليه من ظاهر التنزيل» ولا 
خبر عن الرسول و منقول» ولا فيه من الحجة إجماع مستفيض» ' '. 

وقوله: (والثوب وما فوقه داخل في حكم الآية» إذ لم يأت من الله 
تعالی وحي» ولا من رسوله و خبرء ولم يكن من الأمة إجماع بأنه غير 
داخل في حكمهاء وغير جائز إخراج ما كان ظاهر الآية محتمله من حكم 
الآية» إلا بحجة يجب التسليم لهاء ولا حجة في ذلك » . 
)١(‏ جامع البیان /۱٦(‏ ۳ ). 


(۲) جامع البیان (۲/ ۷۳). 
(۳) جامع البیان (۸/ 146 ). 


ونج حر سل الإجماع ب التفسیر عند الطبري 
فلم يجز الطبري مخالفة الظاهر في هذين النقلين» ومفهوم كلامه 
تجويز المخالفة إذا دل على ذلك الإجماع أو غيره من الأدلة التي ذكرها. 
خامسًا: أثر الإجماع في جواز مخالفة سياق الآيات: 
يرى الطبري أن مخالفة السياق غير جائزة ما لم يدل على ذلك دليل» 
وصرح الطبري بأن الإجماع هو أحد الأدلة التي بها يجيز مخالفة السياق» 
ومن أقواله الدالة على ذلك : 
قوله : « فالحاق معنی قوله جل شاف لع امک 46 [سورة النساء: 
۳ بما قد جری ذکره قبل أحق وآولی من ادعاء تأویل فيه لا دلالة عليه من 
ظاهر التنزیل » ولا أثرَ عن الرسول و ولا إجماع من أهل التأویل »۱ . 
وقوله: «وإذا لم یکن بما رُوي من الخبر بأن قائل ذلك كان رجلا 
من اليهود» خبر صحیح متصل السند» ولا كان على أن ذلك كان كذلك 
من آهل التأویل إجماع ء وکان الخبر من آول السورة ومبتدئها إلى هذا 
الموضع خبرًا عن المشرکین من عبدة الاوثان ء وکان قوله : #أوَما فدروا الله 
حَقَّ درو [سورة الانعام: ]٩۱‏ موصولا بذلك غير مفصول منه» لم یجز لنا أن 
ندعي أن ذلك مصروف عما هو به موصول. إلا بحجة يجب التسلیم لها 
من خبر أو عقل ۷" 
)١(‏ جامع البیان (۷/ ۵۱). 
(۲) جامع البیان (۹/ ۳۹۷). 


بے سد ارات ا vb:‏ 
سادسًا: أثر الاجماع في جواز مخالفة الشهور من كلام العرب: 

لا يجيز الطبري مخالفة المشهور من كلام العرب إلا بدلیل يدل على 
ذلك » ومن الادلة التي بها يجيز الطبري مخالفة المشهور من كلام العرب 
الاجماع ومن أقواله الدالة على ذلك'' ': 

قوله : «وإنما قلنا: معنی : #وَرَابِظوأ ٭ [سورة آل عمران: ۲۰۰]: ورابطوا 
أعداءكم وأعداء دینکم؛ لان ذلك هو المعنی المعروف من معاني الرباطء 
وإنما يُوجه الكلام إلى الأغلب المعروف في استعمال الناس من معانيه دون 
الخفی » حتئ تأتي بخلاف ذلك مما يوجب صرفه إلى الخفی من معانيه - 
حجة يجب التسليم لھا من كتاب الله عز وجل » أو خبر عن الرسول بيا » أو 


إجماع من أهل التأويل» ''. 


سابعًا: أثر الإجماع في اختيار القول الرجوح: 

يرجح الطبري بين أقوال المفسرين حال اختلافهم في الغالب » ويختار 
ما قوي في نظره منھاء ويخالف الطبري هذا المنهج أحياناء فيترك ما قوي في 
نظره ويختار القول المرجوح ؛ وذلك للإجماع ء وهذا أحد آثار الإجماع في 
تفسيره » ومن أمثلة ذلك : 


۱ /٠١( ينظر أيضًا: جامع البيان‎ )١( 


.۷ /٦( جامع البیان‎ (٢ 


منج ري الإجماع 4 التفسير عند الطبري 

قوله : «ولولا إجماع من وصفت إجماعه على أن ذلك تأويله» لقلت : 
أولى التأويلين بتأويل الآية ما قاله الضحاك ء من أن الله عتى بقوله : ##مت 
میں ما لاس ٭ [سورة البقرة: ۱۹۹] من حيث أفاض إبراهيم) إلى أن 
قال: « كانت بينةٌ صحة ما قاله يعني الضحاك من التأويل في ذلك » وفساد 
ما خالفه» لولا الإجماع الذي وصفناه »۲۱۱ 

وقوله: «وأولى الاقوال بالصحة قول مَن قال: هما الركعتان بعد 
المغرب ؛ لإجماع الحجة من أهل التأويل على ذلك» ولولا ما ذكرت من 
إجماعها عليه لرأيت أن القول في ذلك ما قاله ابن زيد؛ لأن الله جل 
ثناؤه لم يخصص بذلك صلاة دون صلاة» بل عم أدبار الصلوات 
کلها »۲۲۲ . 
امتا: آثر الاجماع في ترك الأوجه الحتملة من معانی الآيات 

ذکر الطبري معنی من معاني قوله تعالی : ولا جر ِصَلايْكَ ولا خافت 
بها وات بین ذلك سيل € [سورة الاسراء: ۱۱۰] وبين أن هذا الوجه يحتمله 
التأويل » وأنه غير بعيد من الصحة» ولكن لم يجز الطبري القول به لمخالفته 
الإجماع » مما يدل على أن ما خالف الإجماع من مثل هذه الأوجه المحتملة 
والصحيحة فغير جائز ‏ علئ رأيه ‏ القول بها. 


.)۵۳۱۰۵۳۰ /۳( جامع البیان‎ )١( 
.)٦۷٤ /۲۱( جامع البیان‎ )۲( 


الفصل الثالث: أثر الإجماع عند الطبري 2 تفسيره و2 كتب التفسيرر. ہم 
التأويل - وإنا لا نستجيز خلافهم فيما جاء عنهم ‏ لكان وجھَا يحتمله التأويل 
أن يقال: ولا تجهر بصلاتك التى أمرناك بالمخافتة بہاء وهی صلاة النهار ؛ 
لأنہا عجماءً لا يجهر ما ولا تخافت بصلاتك التى أمرناك بالجهر بہاء وهی 
صلاة الليل» فانها يجهر ما ... فكان ذلك وجهًا غير بعيد من الصحة ولکتا 
لا نریٰ ذلك صحيحًا ؛ لإجماع الحجة من أهل التأويل على خلافه » '' . 


تاسعًا: أثر الإجماع في اختلاف الترجيح في المواضع التقاربة: 

ذكر الطبري قولين لمعنى التلاوة في قوله تعالی : ياوه حى تلاوتو 4 
[سورة البقرة: ۰۲۱۲۱ حيث قيل : إن معنئ ذلك : يتبعونه حق اتباعه » وقيل : إن 
ا 

وعند تفسير قوله تعالی : واتمعوا ما تلوأ ألشَّيطِينٌ # [سورة البقرة: ۱۰۲] 
ذكر الطبري قولين لمعنى التلاوة» كالقولين السابقين في معنی قوله: 
یو حَق لاويد 4 [سورة البقرة: ۰۲۱۲۱ ثم قال : « والصواب من القول في 
ذلك أن يقال: إن الله تعالیٰ ذكره آخبر عن الذين أخبر عنهم أنهم اتبعوا ما 
تتلوا الشياطين على عهد سلیمان؛ باتباعهم ما تلته الشیاطین» ولقول 
القائل : هو يتلو كذا في كلام العرب معنیان : آحدهما: الاتباع ... والآخر: 


(۱) جامع البیان (۱۵/ 151/6175 ). 
(۲) ينظر: جامع البیان (۲/ 4٩۳‏ ). 


وکا ہے 4و المع اسر س 
القراءة والدراسة... ولم یخبرنا الله تعالی ذکره بأي معنيي التلاوة كانت 
تلقو اتصاطت الد وا ها لین الس غل عفد سان مقر 
يقطع العذر » وقد يجوز أن تكون الشياطين تلت ذلك دراسة ورواية وعملا 
به » فتكون كانت له متبعة بالعمل ودراسة بالرواية» فاتبعت اليهود منهاجها 
في ذلك فعملت به وروتہ)''. 

ففي الموضع الأول رجح الطبري أحد معنيي التلاوة للإجماع » وفي 
الموضع الثاني لم يرجح أحدهماء بل جوز الحمل على المعنيين» فاختلف 
ترجيحه لمعنى التلاوة في الموضعين بسبب الإجماع . 


عاشرًا: أثر الإجماع في تعيين ما أبهم من القرآن: 
جعل الطبري الإجماع أحد الأدلة التي يُعيِّن بها ما أمهم من القرآن» فقد 
بلصو ووو رز تہ 
تَفْسَّلا # [سورة آل عمران: 177]» حيث حكى الا جماع على أنهما بنو سلمة 


600 
وبنو حارثة 


وترك الطبري تعيين بعض المبهمات لعدم ورود دلیل على ذلك 
كال جماع وغيره من الأدلة» ومن أمثلة ذلك "2 : 
)۱ جامع البيان (۲/ (TT‏ 


(۲) ینظر: جامع البیان /٦(‏ ۷). 
(۳) ینظر أيضًا: جامع البیان (۱۰/ .)٥٤٤‏ 


ا ےد اس سے سمت بل و 

قوله : « فغیر جائز لأحد أن یقول : عَنَى الله بالكلمات اللواتي ابتلیٰ بہن 
إبراهيم شيئًا من ذلك بعينه دون شيءء ولا عَنَى به كل ذلك »إلا بحجة يجب 
التسليم لهاء من خبر عن الرسول كَل أو إجماع من الحجة ۷" . 

وقوله: «وأولى الأقوال في ذلك بالصواب أن يقال: إن الله عز وجل 
أخير أنه آتیٰ يوسف لما بلغ أشده حکمًا وعلمّاء والاشد هو انتهاء قوته 
وشبابه وجائز أن یکون آتاه ذلك وهو ابن ثمانی عشرة سنة ء وجائز أن يكون 
آتاه وهو ابن عشرين سنةء وجائز أن يكون آتاه وهو ابن ثلاث وثلاثين سنت 
ولا دلالة له في كتاب ولا آثر عن الرسول و ولا في إجماع الامة» على أي 
ذلك کان ء وإذ لم يكن ذلك موجودًا من الوجه الذي ذكرت» فالصواب أن 
يقال فيه كما قال عز وجل حتیٰ تثبت حجة بصحة ما قیل في ذلك من الوجه 


الذي يجب التسليم له» فیسلم لها حینئذ ۰۲۷ . 

إحدى عشر: أثر الإجماع في قبول ما ضعف في العربية من القراءات: 
يقبل الطبري ما رآه ضعیفا فى العربية من أوجه القراءات إذا دل على 

صحة القراءة بها الإجماع ء ولا يجيز مخالفتها والخروج عنهاء ومن أمثلة 

دلك : 


(۱) جامع البیان (۲/ 9۰۷ ). 
(۲) جامع البیان (۱۳/ ۱۸ ). 


ذکر الطبري اختلاف القراء في قوله تعالیٰ : #وعبد الطغْوت € [سورة 
المائدة: ]٦‏ ثم اختار من القراءات ما أجمع عليه وقد بيّن أن الذي اختاره 
منها أضعف مخرجًا في العربية من بعض القراءات التي أوردهاء ولولا 
الإجماع لقدم ما رآہ أصح مخرجّا في العربية» قال الطبري : ١‏ ولو كنا نستجيز 
مخالفة الجماعة في شيء مما جاءت به مجمعة عليه » لاخترنا القراءة بغير 
هاتين القراءتین » غير أن ما جاء به المسلمون مستفيضًا فيهم لا يتناكر ونه » فلا 
نستجيز الخروج منه إلى غيره؛ فلذلك لم نستجز القراءة بخلاف احدی 
القراءتين اللتین ذکرنا أنہم لم یعدوهما »۱ . 

وبعد؛ فهذا بیان لأثر الإجماع عند الطبري» ومن آثاره التي لم أشر 
إليها هنا أثره في الاستدلال به على التفسیر» وقد سبق بیان هذا في مبحث 
الاستدلال به على التفسير ؛ ولذا لم أشر إليه في هذا المبحث اكتفاء بما 
ذكرته هنالك . 

كما أن للإجماع آثارًا غير ما ذكرته' ' '» وقد اقتصرت علئ ذكر ما كان 
في التفسير منها أو ما كان له تعلق به. 


.) ۵ 0۵ /۸( جامع البیان‎ )١( 
)۷۱۲ /۳( كأثر الاجماع في تقوية ما ضعف إسناده من الأحاديث . ینظر : جامع البیان‎ )۲( 


.)۵۵۸ ۰۵۵۷ /( 


الفصل الثالث: أثر الإجماع عند الطبري 2 تفسيره وب كتب التفسيرر. ۸ہ 9E‏ 

نے ے-ے.ے-. ے- ے ے ےت سس | ۱5۹۳ ۹ 
بوم بپ < 
البحث الثانى 


آثر الاجماع عند الطبري في کتب التفسي 


کیا 


أثر تفسیر الطبري في کتب التفسير أثر ظاھر ء ومما لا خلاف فيه أن 
المفسرين اعتمدوا على الطبري في تفاسیرهم» وأخذوا من تفسيره جملة من 
العلوم التي حواهاء على اختلاف بينهم في هذاء نظرًا لا ختلاف مناهجهم 
وتعددها. 

وقد كان للإجماع عند الطبري أثر في كتب التفسير» فقد نقل المفسرون 
عن الطبري جملة من الإجماعات» وحكوا جملة منھاء واستدركوا على 

وفیما يأتي بیان لأثر الإجماع عند الطبري في كتب التفسير ولأنواعه. 
وقد اقتصرت فيه على بیان أثر الإجماعات التفسيرية دون غيرهاء كما 
التفسير إلى ثلاثة أنواع : 


الأثر الأأول: النقل: 


بح ۱ الاجماء 2 الت ند ا 
ونج 6ه ۔ إجماع ب لتفسير عند الطيري 
في تعيين الأرض المقدسة: «قال الطبري: ولا يختلف أنها بين الفرات 
وعريش مصر "۰*۲ وكقول ابن كثير : « وأما الصراط المستقيم فقال الإمام أبو 
جعفر ابن جرير : أجمعت الأمة' '' من أهل التأويل جميعًا على أن الصراط 
المستقيم هو الطريق الواضح الذي لا اعوجاج فيه »۳ . 
والأغلب فيما كان من هذا النوع أن يكون الناقل موافقا لما نقله عن 
الطبري من الإجماع. فالنقل مع عدم الاستدراك آمارة على ذلك» وقل 
يحتمل أن يكون الناقل إنما نقله للبيان دون موافقة منه للطبري علئ ذلك . 
وقد بلغ ما نقله المفسرون من الإجماعات التفسيرية عن الطبري فيما 
| . ابن كثير : نقل عنه )٦(‏ إجماعات . 
۳. ابن عطية : نقل عنه (۲ ) إجماعين . 
٤‏ . أبو حیان: نقل عنه (۲ ) إجماعين . 


۵. الشو کانی : نقل عنه (۲ ) إجماعين . 


.) ١175 /۲( المحرر الوجیز‎ )١( 

(۲) هكذا في المطبوع والصحيح أنها: ((أجمعت الحجة)ء كما في تفسير الطبري . ينظر : 
جامع البیان (۱/ ۱۹۹ ). 

(۳) تفسیر القرآن العظیم (۱/ ۵۱). 


الفصل الثالث: أتر الإجماع عند الطبري 4 تفسيره و كتب التفسیر سے 
ال شس تن( ور اي 
۷ الشنقیطی : نقل عنه (۲) إجماعين . 
۷. القرطبی : نقل عنه (۱ ) اجماعا واحدا. 


۸ فيصل المبارك: نقل عنه (۱ ) اجماعا واحدا. 


الأثر الشانی: الحكاية: 

وأعني به أن يحكي المفسر إجماعًا كإجماع الطبري دون أن ينسبه 
للطبري» وحكاية المفسرين للإجماع دون عزو ونسبة أو استدراك تدل على 
قبولهم لما حكوه من الإجماع ؛ ولذا فهم موافقون للطبري فيما حكاه من 
الإجماعات . 

والأظهر أن المفسرين اعتمدوا فیما حكوه من هذه الإجماعات علیٰ 
الطبري, أو اعتمد بعضهم على مَن اعتمد على الطبري إلا أن يكون حاكي 
الإجماع متقدمًا على الطبري' ''. 

وفي بعض الإجماعات يحتمل أن يكون اعتماد بعض المفسرين فيها 
على غير الطبري» خاصة في الإجماعات التفسيرية التي تضمنت آحکاما 
)١(‏ وجدت لهذا مثالا واحدًا وهو ما حكاه أبو عبيد القاسم بن سلام عند تفسير قوله: 


ااه ری ا مو ATA‏ کو یت 
٭وَلِمد همت بے وَهَمَ يها ولا ان ا برهن ریہ # [سورة یوسف: 5 1]» ینظر : الإجماع 
رقم (۷۱) في الفصل الأول من الدراسة التطبیقیة . 


ےآ اا الاجم ایر مایم 
فقهية ء واشتهرت حكايتها من المفسرين وغيرهم' ' '» فمثل هذه الإجماعات 
يحتمل أن يكون اعتماد بعض المفسرين على غير الطبري» وما عداها-وهي 
الأكثر ‏ فالآظهر أن المفسرين اعتمدوا على الطبري» أو اعتمد بعضهم على 
من اعتمد على الطبري . 

وقد بلغ ما حكاه المفسرون من الاجماعات التي حكاها الطبري فيما 
وقفت عليه (۲۱) إجماعاء والذين حکوا هذه الإجماعات هم : 

۱ .القرطبي : حكئ )٦(‏ إجماعات . 

۲ الجصاص : حکی ( ه ) إجماعات . 

۳ .الواحدي: حکین ( 5 ) إجماعات . 

. .ابن عطية : حك ( ه ) إجماعات‎ ٤ 

ه .الرازي : حکی ( 5 ) إجماعات 

1.مكي بن آبي طالب : حكئ (۳) إجماعات . 

.ابن جزي: حکی (۳) إجماعات . 

/.الماوردي: حكئ (۲) إجماعين . 


(۱) ينظر مثالا لهذا: جامع البيان (۸/ 18۸ )» فممن حكئ هذا الإجماع ابن المنذر وغيره 
من الفقھاءء ينظر بیان ذلك في الإجماع رقم (55) في الفصل الأول من الدراسة 


الفصل الثالث: أثر الإجماع عند الطبري 2 تفسيره وی كتب التفسير, JE ev i‏ 
۹ السمعالی : حکی (۲) إجماعين . 
۱۰ ابن العربي : حکی (۲) إجماعين . 
۱ .ابن الجوزي : حکی (۲ ) إجماعين . 
۲ بو عبید القاسم بن سلام : حکی (۱ ) إجماعا واحذا. 
۳ الزجاج : حکی (۱ ) اجماعا واحدا. 
٤‏ .النحاس : حكى (۱ ) اجماعا واحدا. 
٥‏ .السمرقندی: حکی (۱ ) إجماعا واحدا. 
١‏ .الثعلبي : حکی (۱ ) إجماعا واحدا. 
۷ .المهدوي: حکی (۱ ) إجماعا واحدا. 
۸ لھراسی : حکی ( ١‏ ) إجماعا واحدا. 
۹ .الرسعني : حكئ ١(‏ ) إجماعا واحدًا. 
۰ .الخازن: حکی ١(‏ ) إجماعا واحدا. 
۱ بو حيان: حكئ ( ١‏ ) إجماعا واحدا. 
۲ .ابن كثير : حکی ( ١‏ ) إجماعا واحدا. 
۳ الالوسی : حكئ ١(‏ ) إجماعا واخ 


" .ابن عاشور : حكى ( ١‏ ) إجماعا واحدا. 


بح ۱ الاجماء 2 الت ند | 
ونج ۱0۸ 4 2 اع © التفسیر عند الطيري 
الأثر الثالث: الاستدراك 

استدرك بعض المفسرین على الطبري في بعض ما حکاه من الا جماعات 
التفسيرية » وقد وقفت على ثلائة استدراکات للمفسرین على اجماعات 
الطبري التفسيرية وهي : 

.١‏ ابن عطیة" ": استدرك عليه في إجماع واحد» واستدراك ابن عطية 
صحيح فیما يظهر » ويحتمل إجماع الطبري توجيها به يكون استدراك ابن 
عطية غير صحیحء وسيأتي تفصيل هذا في موضع دراسة هذا الإجماع في 
الدراسة التطبيقية”'' . 

۲. ابن العربي وأبو حیان "": استدركا عليه في إجماع واحدء 
واستدراكهم غير صحيح ولیس في محله» كما سيأتي بيانه في الدراسة 
ال ا 

۳ الألوسي”*!: استدرك عليه في إجماع واحد» واستدراكه محتمل 


للصحة وعدمھاء وستأتي دراسة هلا الإ جماع والاستدرالگ'''. 


(۱) ينظر: المحرر الوجیز (۱/ ۲۷۱). 

(۲) ينظر: الاجماع رقم (۲۳) في الفصل الأول من الدراسة التطبيقية . 

(۳) ينظر: أحكام القرآن لابن العربي (۳/ ۲۹ ) البحر المحيط في التفسير /٦(‏ ۲۲۲ ). 
( 5 ) ينظر: الإجماع رقم (54 ) في الفصل الأول من الدراسة التطبیقیة . 

.)۱۳۹ /۹( ينظر: روح المعانی‎ )٥( 

(7) ینظر: الاجماع رقم (۸۷) في الفصل الأول من الدراسة التطبیقیة . 


الفصل الثالث: أثر الإجماع عند الطبري 4 تفسيره و کتب التفسيرر. اسم 
دس سرت سے سے سس ري 

مما سبق يتبين ما للإجماعات التفسيرية عند الطبري من أثر في کتب 
التفسیر فقد ظهر الاثر لجملة منها فی کتب التفسیر» والغالب والاکثر آن 
هذا الاثر یتضمن موافقة وقبول ما حکاه الطبري من الاجماعات وآما ما 
تضمن خلاف ذلك فهو قلیل . 

ولتفصیل ما ذکرته فی هذا المبحث من النقل والحكاية والاستدراك 
وضعت الجدول الآتي» وفیه الاحالة لموضع إجماع الطبري وبیان النقل 
والحكاية والاستدراك ۱ 
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اد التالث: آثر الإجماع عند الطبري 2 تفسیره و كتب التفسیر ۱۵ ون 
لفصل 8 ۱ .۰ 
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سے الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 
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الفصل الرابع 
أنواع الإجماعات عند الطبري 


وأسباب حكايته لها 


وفيه مبحثان : 


المىحث الأول: أنواع الاجماعات عند الطبري. 


اشىحث الثاني : أسباب حکایه الطبري لل[جماع. 


الفصل الرایع: آنواع الاجماعات عند الطبري واسیاب حكايته لها ئےہو 
۶ ۷ سب 
١ /‏ 
37 
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4 لہ 


حظي الإجماع باهتمام الطبري » فتعددت أنواعه عنده» وجاءت متعددة 
من حيث أسلوبها ومقصد الطبري بہاء ومن حيث موضوعهاء وغير ذلك . 

وفي هذا المبحث سأعرض لبيان أنواع الإجماعات التفسيرية عنده» 
ولبيان أنواع الإجماعات التفسيرية من حيث ذكر الطبري للمخالف ونوع 
المخالفين » ولبيان أنواع الإجماعات من حيث موضوعها ؛ وذلك لما أورده 


الطبري من الإجماعات فى تفسيره. 


ارم أنواع الاجماعات التفسيرية: 

تعددت أنواع الإجماعات التعسيرية عند الطبري من حيث مقصد 
الطبري بہاء ويمكن ردّها إلى الأنواع الآتية : 

النوع الأول: أكثر الإجماعات التفسيرية عند الطبري هى من الإجماع 
المعروف ؛ أعني الإجماع على قول واحد» فيحكي الطبري الإجماع مريدًا 
به بیان اجتماع الآراء على قول واحد » ومثاله ما حكاه من الإجماع على معنئ 
الاستهزاء فى قوله تعالیٰ : # نما حن مُسَتَهَرِءُونَ € [سورة البقرة: ١]؛‏ إذ حکیٰ 
الطبري الإجماع على أن المعنیٰ : إنما نحن ساخرون'''. 


.)۳۱۱ /۱( ينظر: جامع البیان‎ )١( 


ہے E‏ ےہ - التفسیر عند الطلبر و 

النوع الثاني : يحكي الطبري في بعض المواضع إجماع أهل التأویل 
علی قولین ء فحكئ إجماع أهل التأویل على أن قوله : وما ڪر َون # 
[سورة البقرة: ۳۳] غير خارج عن آحد المعنیین اللذین ذکرهما قال الطبري : 
١لا‏ خلاف بین جمیع أهل التأویل أن تأویل ذلك غير خارج من آحد الوجهین 
اللذین وصفت "۰ كما حکی الاجماع على أن قوله : #فصرَهن # [سورة 
لبقرة: ۲۲۰] غير خارج من أحد معنیین » قال الطبري: «لاجماع جمیع آهل 
التأویل على أن معنی قوله : #فصرَشنَ # [سورة البقرة: ۲۲۰] غير خارج من أحد 
معنیین : اما : قطعھن » واما : اضممهن إليك ۰۲۳۷ وقد ذکر الطبري قولین في 
لا له ارا حك تن احا يكنا عن احلما کی 
النساء: ۰]۳۵ حيث قيل : هما الزوجان» وقیل : السلطان» ثم حكى الإجماع 
على هذين القولين» وعلیٰ أن مَن عداهما لیس بمخاطب في الآية» قال 
الطبري: «وقد أجمع الجميع على أن بَعثة الحكمين في ذلك ليست لغير 
الزوجين وغير السلطان الذي هو سائس أمر المسلمین » أو مَن أقامه في ذلك 


مقام نفسه »۳ . 


(۱) جامع البیان (۱/ ۵۳۳). 
)۲( جامع البیان (4/ ۸ء ). 


۲٦ /٦( جامع البيان‎ (۳( 


9۷0/۷۷00 ب ن 

وذکر الطبري لهذه الاجماعات إما أن يكون تمهيدًا للترجيح بين 
القولين اللذين حكى الإجماع عليهماء وإما أن يكون لوجه استدلال يذكره 
من هذه الإجماعات على الترجيح أو الإبطال» وسيأتي تفصيل هذا في دراسة 
هذه الإجماعات فى الدراسة التطبیقیة'' '. 

النوع الثالث : يحكم الطبري على بعض الاقوال بأنها خارجة عن 
إجماع أهل التأويل» ويعني الطبري بهذا أن القول الخارج قول لم یرد عن 
آحد من أهل التأويل المعتبرين عند الطبري» فهو قول خارج عن إجماعهم 
وآقوالهم إذ إن إجماعهم وقع في أن المعنی لن یخرج عما قالوه» سواء كان 
ما قالوه قو لا واحذا أو ار الا متعددة. 

ومثال هذا النوع قول الطبري: «ما ذکرت من القول عمن ذكرت عنه 
من آهل العربية أنه كان پوجه تأویل ذلك إلى أنه حروف هجاء استغنی بذکر 
ما ذكر منه في مفاتح السور عن ذكر تتمة الثمانية والعشرين الحرف من 
والتابعين فمن بعدهم من الخالفين من أهل التفسیر والتأويل» فکفیٰ دلالة 
على خطئه شهادة الحجة عليه بالخطأ)” ''. 
)١(‏ ينظر: الإجماع رقم (۹) ورقم (75) ورقم (47) في الفصل الأول من الدراسة 


(۲) جامع البیان (۱/ ۲۲۳). 


ہے الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
وہ ای کر تسیر مد لام 

وقوله : « وقد زعم بعض نحويي آهل البصرة أن قوله : بو بآ 
کل إن کم صِدِقنَ # [سورة البقرة ٢٠‏ لم يكن يكن ذلك لان الملائكة ادْعوا 
شيئاء إنما آخبر عن جهلهم بعلم الغیب وعلمه بذلك وفضله» إلى أن قال : 
(مع خروج هذا القول الذي حکینا عن صاحبه » من آقوال جمیع المتقدمین 
والمتآخرین من آهل التأویل والتفسير)”''. 

وقوله: «وقد زعم بعض آهل العربية آن معنی قوله: ھاین 
متشلیها 4 [سورة البقرة: ۲۵] أنه متشابه في الفضل» أي کل واحد منه له من 
الفضل في نحوه مثل الذي للاآخر في نحوه. 

ولیس هذا قولا نستجیز التشاغل بالدلالة على فساده؛ لخروجه عن 
قول جمیع علماء هل التأویل» وحسب قول - بخروجه عن قول جمیع آهل 
العلم -دلالة على خطئہ »۳۲ . 

وینقسم هذا النوع فیما درسته من الا جماعات التفسيرية إلى قسمین ؛ 
فقسم یکون القول خارجّا عن آقوال أهل التأویل مع إجماع آهل التأویل على 
قول واحد! "۰ وقسم یکون القول خارجّا عن آقوال أهل التأویل مع اختلاف 
أهل التأويل فیما بینھم'''. 
)١(‏ جامع البیان (۱/ 06 ). 
(۲) جامع البیان (۱/ .)٦٦۸‏ 


(۳) ينظر: جامع البیان /۱٤١(‏ ۳۷۳). 
)٤(‏ ینظر: جامع البيان (۱/ ۱()۲۲۳/ /۱()٤۱۸‏ ۰۵۲۵ 0۲). 


الفصل الرایع: آنواء الاجماعات عند الط آسباب حکایته لها سس 
: ٹرابع: أنواع لطبري وا ينه 06 o‏ 
والأقوال التي حكم الطبري عليها بأنہا خارجة عن أقوال أهل التأويل 
هي أقوال لبعض أهل العربية» وهم الذين لا يعتبر الطبري مخالفتهم لأهل 
التأويل على الإطلاق . 
النوع الرابع : يحكم الطبري على بعض الأقوال بأنها مخالفة لإجماع هل 
التأويل » وهذا النوع قريب من النوع الذي قبله» ويعني الطبري بهذا الإجماع أن 
القول المخالف لم يرد عن أحد من الذين حکی إجماعهم » فخالف بقوله ما 
قالوه من الأقوال» سواء كان ما قالوه قولا واحدًا أو أقوالا متعددة. 
ومثال هذا النوع قول الطبري : «وآما ما حكي عن ابن عيينة من التأويل 
الذي ذكرناه» فتأويل خطأ لا معنئ له ؛ لوجوه شتی : آحدها: أنه خلاف لقول 
2١0 08 7‏ 
جميع أهل التاویل ) ۱ 
وقوله: «وقد زعم بعض أهل العلم بالغريب من أهل البصرة» أن مجاز 
قوله: وت به اْأقَدَامَ @ * [سورة الأنفال: ۱۱] ويُفرغ عليهم الصبر وينزّله 
علیهم » فیتتون لعدوهم وذلك قول خلاف لقول جميع أهل التأويل من 
وقوله : « ويفسد هذين القولين أن العرب لا تقدم جواب (لولا) قبلهاء 


..۱ /۵( جامع البيان‎ 2١10 
.) ۹۰7۸ /۱۱( جامع البیان‎ )۲( 


ہے الاجماء 2 النه ند ا 
لا تقول : لقد قمت لولا زید وهي تريد: لولا زيد لقد قمت هذا مع خلافهما 
جميع أهل العلم بتأويل القرآن» الذين عنهم یو خذ تأویله )'''. 

وهذا النوع ينقسم فيما درسته من الإجماعات التفسيرية إلى قسمين 
كما في النوع السابق ؛ فقسم يكون القول مخالمًا لأقوال الذین حكى الطبري 

5 e: ا‎ ( 5 5 

إجماعهم مع وقوع الإجماع منهم على قول واحد ' > وقسم يكون القول 
مخالفا لأقوالهم مع وقوع الاختلاف فيما بينهم' '". 

والأقوال التي حكم الطبري عليها بأنها مخالفة لإجماع أهل التأويل 
أكثرها أقوال لبعض آهل اللغةء الذين لا يعتبر الطبري مخالفتهم لأهل 
التأويل على الإطلاق» وبعضها أقوال لبعض أهل التأويل كمجاهد وابن 
عيينة" *'» لم يعتبر الطبري مخالفتهم في هذه المواضع التي حكئ فيها 
الإجماع على خلاف آقوالهم . 

والفرق بین هذا النوع والذي قبله فیما درسته من ال جماعات التفسيرية 
أن هذا النوع یکون المخالف فيه إما من آهل التأویل أو من غیرهم » وأما النوع 
السابق فلا یکون المخالف إلا من غير أهل التأویل . 
)١(‏ جامع البیان (۱۳/ .(AV ٦‏ 
( ۲( ينظر : جامع البیان (۵/ ۸۹۱ ۵( ۱۳()۸۷]| ۶۷۳ ). 


(۳) ینظر: جامع البيان (۳/ ۱۳()۵۷۱/ ۱۵()۱۹۷/ ۰۱۳۲ ۱۸()۱۳۷/ ۱۷۰۰۱۹ ). 
)٤(‏ ینظر: جامع البیان (۱۳/ ۵()۳۹۸/ .)٩۱‏ 


الفصل الرابع: أنواع الإجماعات عند الط أسباب حکایته لها سے 
1 لرابع: آنواع لطبري وا ينه Vr i‏ سن 
النوع الخامس : يحكي الطبري إجماع أهل التأويل أو الحجة منهم 
على تخطئة قول من الأقوال» وهذا أحد أنواع الإجماعات التفسيرية عندہ . 
ومثال هذا النوع قول الطبري: ١‏ وزعم السدي أن ذلك من المقدم الذي 
معناه التأخیر » والمؤخر الذي معناه التقدیم ... وهذا تأويل يدل ظاهر التأويل 
على خلافه مع إجماع أهل التأويل على تخطنته )' ' '. 
عليها الخطأ والكذب فيما نقلته مجمعة عليه» وكفئ دلیلا على فساد قول 
إجماعها على تخطتته ؛'''. 
وقوله: +وواضح فساد قول من زعم أن معنئ ذلك: إلا الذين ظلموا منهم. 
فإنهم لا حجة لهم فلا تخشوهم ... لإجماع جميع أهل التأويل على تخطئة ما ادعیٰ 
من التأويل في ذلك » وکفیٰ شاهدًا على خطأ مقالة إجماعهم على تخطتتها )''. 
وهذه الأمثلة لم يصرح فيها أهل التأويل بخطأ القول المخالف » وعتیٰ 
الطبري بتخطتتهم له أن أقوالهم لما كانت مجمعة على خلاف هذا القول فإنها 
قد تضمنت تخطتته » وسيأتي تفصيل هذا فى دراسة هذه الأمثلة”* '. 
(۱) جامع البیان (۱/ 1۹۳ ). 
(۲) جامع البیان (۲/ 17 ). 


۳( جامع البیان (۲/ ۹ 
(( ینظر : الاجماع رقم (۱۳ ) ورقم( ١5‏ ) ورقم ( ۲١‏ ) في الفصل الأول من الدراسة التطبيقية . 


سس الاجماء 2 التفسدر عند ا 
ہب ۷ هپس اص سرع سگم 


الأقوال المختلفة ؛ أي أن الأقوال مع اختلافها تضمنت الإجماع على هذا القدر . 


ومثال هذا النوع قول الطبري: «وآولی الأقوال في ذلك بالصواب أن 
يقال: هي الارض المقدسة كما قال نبي الله موسی اة ؛ لان القول في ذلك 
بأنبا أرض دون أرضء لا تدرك حقيقة صحته إلا بالخبرء ولا خير بذلك 
يجوز قطع الشهادة به » غير آنها لن تخرج من أن تكون من الأرض التي ما بين 
الفرات وعريش مصر؛ لإجماع جميع أهل التأويل والسير والعلماء بالأخبار 
على ذلك )”''. 

وبيان هذا المثال أن الطبري ذکر اختلاف المفسرين في تعيين الأرض 
المقدسة في قوله تعالی : يوي دحا اش الْمَْدّسَةٌ ای تب أنه 
كر € [سورة المائدة: ۰۲۲۱ حیث قال بعضهم : هي الشام » وقال بعضهم : هي 
دمشق وفلسطین وبعض الاردن» وقال بعضهم: هي آریحاء وقال بعضهم : 
هي إيلياء وقال بعضهم : هو الطور وما حوله"""» ثم حکی الطبري الاجماع 
على أن الأرض المقدسة لن تخرج عن المنطقة الواقعة بين الفرات وعريش 
مصر ؛ لن كل ما قالوه من الأماكن في تعيينها لن یخرج من أن یکون بین 
هذين المکانین» فأقوالهم مع اختلافها تضمنت هذا الاجماع . 
(۱) جامع البيان (۸/ 5). 
(۲) ینظر: جامع البيان (۸/ .)۲۸۱-۲۸٢‏ 


الفصل الرابع: أنواع الإجماعات عند الطبري وأسباب حكايته لها ظ بط ۱۷۰ 4 ۵ 

مثال آخر: قال الطبري: «والصواب أن يقال في ذلك كما قال جل 
ثناؤه : إن كتاب أعمال الأبرار لفي ارتفاع إلى حدّ قد علم الله جل وعز منتهاه» 
ولا علم عندنا بغايته» غير أن ذلك لا یقصر عن السماء السابعة ؛ لاجماع 
الحجة من أهل التأويل على ذلك ؛'''. 

وبيان هذا المثال أن الطبري ذكر اختلاف المفسرين في المراد ب (عليين) 
وذلك في قوله تعالی : 69ل اع کر ہار نی عِلْتِينَ © € [سورة المطففین :۱۸]ء 
فذكر خمسة آقوالهم عنهم في ذلك ؛ حيث قال بعضهم : هي السماء السابعة» 
وقال بعضهم: العليُون قائمة العرش اليمنئ » وقال بعضهم : عني بالعلیین الجنةء 
وقال بعضهم : العليّون عند سدرة المنتهی » وفال بعضهم : عني بالعلیین: في 
السماء عند الله' ''ء وبعدما ذکر الطبري الأقوال حکی الاجماع على أن عَلوٌ کتاب 
الأبرار لا قصر عن السماء السابعة ؛ وذلك لان آدنی مکان قیل في تعيين العلو 
هو السماء السابعة فصارت الاقوال متضمنة الاجماع على هذا؛ فالأقوال منها 
ما جعل المکان في السماء السابعة ومنها ما جعل المکان أعلى من السابعق 
وبناء على ذلك فان کل الاقوال تضمنت أن العلو لا يقصر عن السماء السابعة. 

هذه آهم آنواع الاجماعات التفسيرية عند الطبري » ومن آنواعها حكاية 
الاجماع على المعنی الجامع بين الاقوال» وقد سبق بیانه فی مبحث منهج 
الطبري في حكاية الا جماع عند وجود اختلاف التنوع . 


.)۲۱۱ /۲( جامع البیان‎ )١( 
.) ۲۱۰-۲۰ /۲٤( ینظر: جامع البیان‎ )۲( 


۱۷۰ 4 لإجماع ‏ التفسير عند الطبري و 
انیا: آنواع الاجماعات التفسيرية من حيث ذکر الطبري للمخالف 
ونوع الخالفین: 

بلغ مجموع الإجماعات التفسيرية عند الطبري (۱۰۹) إجماعات : 
وهده الاجماعات تنوعت من حيث : 

أ. ذکر الطبري للمخالف أو عدم ذکره. 

كما تنوعت أيضًا من حيث : 

ب . نوع المخالفین الذین یذکر الطبري مخالفتهم » وفیما يأتي حدیث 
عن ذلك . 

۱- الاجماعات التفسيرية من حيث ذكر الطبري للمخالف 

تنقسم الإجماعات التفسيرية بهذا الاعتبار إلى قسمين ؛ فالقسم الأول 
منها: ما لم يذكر الطبري فيها مخالفاء والقسم الثاني : ما ذكر الطبري فيها 


مخالفا » وبيان عدد كلا القسمين وفق الآتي : 


الإجماعات التفسيرية من حيث ذكر الطبري للمخالف 


١‏ سد عم يدت ۲. ما ذكر فيه مخالفا 


الإجماعات عند الطبري وأسباب حکایته لها 


المع عات آنواع ۱۷۷ 4 ۵ 

وفيما یأتی نقاط متعلقة بتقسيم الاجماعات التفسيرية وفق هذا الاعتبار 
وهي : 

- منهج الطبري في المواضع التي يذكر فيها مخالفا هو أنه يذكر القول 
المخالف» وأما قائله فيصرح به وذلك بإسناد القول إليه أو نسبته إذا كان 
المخالف من أهل التأويل' ' '» وإذا لم يكن المخالف من أهل التأويل فإنه لا 
يصرح بتسمية قائلهء وهذا في الأعم والأغلب ء ولا يخالف هذا إلا نادرًا 
وسیأتي بیان هذا وتفصیله. 

- الاجماعات التي لم يذكر الطبري فيها مخالفا هي كذلك في 
الأغلب» فإذا لم يذكر الطبري مخالفا فان ما حكاه من الإجماع ليس له 
مخالف من أهل التأويل» الذين هم أهل الاجماع في التفسير عند الطبري . 

ومن خلال بحثي لم أجد ما خالف هذا إلا في بعض المواضع الیسیرق 
وهذه المواضع جاءت على قسمين: أ. فقسم تكون المخالفة فيه منسوبة 
لأحد أهل التأويل دون سندء وما كان منها كذلك فلا عبرة به في خرق إجماع 
الطبري ء خصوصًا إذا كان المنسوب لأحد أهل التأويل مخالفا للمسند عنه» 
ولهذا أمثلة يأتي بیانها. 


)١(‏ أهل التأويل عند الطبري هم السلف الذين ذكر الطبري لهم آقوالا في بیان المعانی ‏ معتبرًا 


أقوالهم في ذلك » وقد سبق بیان هذا في مبحث شروط الإجماع عند الطبري . 


کت دم وی عند الطبری و 

ب . والقسم الآخر هو ما كانت المخالفة فيه مسندة لأحد أهل التأویل 
ومع ذلك لم يذكره الطبري» وهي أربعة مواضع وساتي على ذكرها على 
سبيل التفصيل : 

فموضع من هذه المواضع انعد لسعید بن المسیب فیه قول مخالف» 
ومخالفة سعید في هذا الموضع مخالفة شاذة؛ لخلافها لنص حدیث 
صریح" "۰ وموضع منها آخرج الثعلبي فيه قولا مخالفا لابن عباس» وما 
آسنده الطبري عنه موافق للإجماع' ''» وموضع منها أخرج يحيئ بن سلام 
عن ابن عباس قولا مخالفا واختاره يحيئ بن سلام » والطبري أخرج عن ابن 
عباس قولا موافقا للاإجماع'"'ء ومما هو أيضًا من هذا القسم مخالفة مالك 
لأحد إجماعات الطبري" '» وقول مالك في مدونته. 

فهذه المواضع هي التي وقفت فيها علی أقوال مسندة لأهل التأويل 
مخالفة للإجماعات التي لم يذكر الطبري فيها مخالفا حسب بحثي 
واطلاعي . 
)١(‏ ينظر: الإجماع رقم (۳۰) في الفصل الأول من الدراسة التطبیقیة . 
)٢(‏ ينظر: الإجماع رقم (۷۱) في الفصل الأول من الدراسة التطبیقیة . 


(۳) ينظر: الإجماع رقم (۸۲) في الفصل الأول من الدراسة التطبیقیة . 


. ينظر : الإجماء رقم (۲۳) فی الفصا الأول من الدراسة التطبيقية‎ )٤( 
وج رم ُي من‎ 


الد الرابع: آنواع الإجماعات عند الطبري وآسباب حكايته لها بو ۱۷۹ OE‏ 
اصن / ١‏ 


وما سبق مبين عن دقة ما يحكيه الطبري من هذه الإجماعات» وسعة 
اطلاعه على أقوال أهل التأویل ء فالأصل إِذَا فيما لم يذكر فيه مخالمًا أنه 
كذلك حقاء وما خالف هذا إلا هذه المواضع التي ذکرتہاء وهي مواضع 
قليلة » كما أن فيها ما ذكرته من شذوذ المخالف أو تعدد الروايات عنه. 

۲- أنواع الإجماعات التفسيرية من حيث نوع المخالف عند الطبري 

بلغ مجموع الإجماعات التفسيرية التي ذكر الطبري فيها مخالفًا ٠ ٤(‏ ) 
إجماعا كما سبق بيانه» وهذه الإجماعات انقسمت إلى قسمين من حيث نوع 
المخالف الذي يذكره الطبري فالنوع الاول : ما كان المخالف فيه من أهل 
التأويل» ولم يعتبر الطبري مخالفته في هذا الموضع ء والنوع الثاني : ما كان 
المخالف فيه من غير أهل التأويل» وهم الذين لا يعتبر الطبري خلافهم 


لإجماع أهل التأويل على الاطلاق» وعدد كلا النوعين وفق الآتي : 


المخالفون للإجماعات باعتبار نوعهم 


١‏ . من آهل التأويل ٢‏ من غير أهل التأويل 


3000007 


سب الاخا لیر عند الطبري 
پان" ۸۰ 3 a‏ ہے لہ 


وفيما يأتي نقاط متعلقة بتقسيم الاجماعات التفسيرية وفق هذا 


الاعتبار وهي : 


- لم يعتبر الطبري مخالفة من كان من غير أهل التأويل ؛ لأن الإجماع 
في التفسير عنده هو إجماع أهل التأويل دون من سواهم» ولم يعتبر الطبري 
مخالفة بعض أهل التأويل في بعض المواضع ؛ لما سبق ذكره من الأسباب 
في المبحث الثاني من الفصل الأول. 

- تبين أن أكثر مواضع الإجماعات التفسيرية التي ذكر الطبري فيها 
مخالمًا يكون المخالف فيها من غير أهل التأويل ؛ ولذا فان هذه المواضع تعد 
مواضع إجماع أكثر بالنظر إلى وجود المخالف » وتعد من الاجماع الكلي 
بالنظر إلى أهل الإجماع في التفسیر عند الطبري . 

عدد مواضع الإجماعات التفسيرية التي لم يذكر الطبري فيها مخالفا 
)٥٥(‏ إجماعاء وعدد المواضع التي خالف فيها غير آهل التأويل (۲۹) 
إجماعاء وبناء عليه فإن عدد المواضع التي لم يخالف فيها أهل التأويل 
(۱) موضعًاء ونسبتها من مجموع الإجماعات التفسيرية ( 7755 / )» وما 
بقي ( 77,5 /) هي المواضع التي ذكر فيها مخالفا من أهل التأويل» وبهذا 
يتبين أن نسبة ۷,۶۱ /) من الإجماعات التفسيرية هي إجماعات كلية 


ا لأهل الإجماع في التفسیر عند الطبري . 


الفصل الرابع: آنواع الإجماعات عند الطبري وأسباب حكايته لها بو ن ۵ 
- المخالفون من أهل التأويل الذين ذكر الطبري مخالفتھم للإجماعات 
التفسيرية التي حکاھاء هم : 
* الحسن: في (۷)مواضع. 
* ابن عباس : في (1 ) مواضع . 
٭ ابن زيد: في (1 ) مواضع . 
* مجاهد: في (۳) مواضع . 
مه فتادة : في (۲ ) موضعين اثنين . 
# سهل بن سعد: في (۱) موضع واحد. 
٭ سعید بن جبیر: في (۱) موضع واحد. 
** عکرمة مولی ابن عباس : في ١(‏ ) موضع واحد. 
٭ الضحاك: في (۱) موضع واحد. 
٭ سفيان بن عيينة : في ( ١‏ ) موضع واحد. 
٭ السدي: في (۱) موضع واحد. 
- المخالفون من غير أهل التأويل الذين يذكر الطبري مخالفتهم هم 
أهل اللغة في الغالب ‏ كالأخفش وأبي عبيدة والفراء وغيرهم » وقد يكون من 


راوجمه عد اې 

- بعد زمن الطبري وقعت مخالفات لبعض ما حکاه الطبري من 
الاجماعات كما سيأتي بیان ذلك» وأكثر إجماع خالفه المفسرون بعد 
i E LL‏ 
7 وه بها الا أن ره برهن یه ۹6 [سورة يوسف: »]۲٤‏ حیث وقعت 
مخالفة هذا الإجماع من الزمخشري وابن عطية وابن العربي وابن الجوزي 
والرازي وابن تيمية وابن جزي وأبي حيان والألوسي والشنقیطی!''. 

ومن الإجماعات التي كثر مخالفوها بعد الطبري الإجماع على أن 
المعنی بقوله ف ءاتلهما ملكا جک ر 6 4 [سورة الاعراف ۰۰ ادم 
وحواء وأن الشرك في الاسم لا في العبادة» حيث وقعت مخالفة هذا 
الإجماع من الزمخشري وابن العربي والقرطبي وابن جزي وابن كثير وابن 
ای ار 

وبعد » فهذا بیان أنواع الإجماعات التفسيرية عند الطبري من حيث ذكر 
الطبري للمخالف ونوع المخالفين» وفيما يأتي جدول فيه تفصيل لما ذكرته. 
وتفصيل وجود المخالف للإجماعات التفسيرية عند الطبري عمومّا» وكل 


. ينظر: الإجماع رقم (۷۱) في الفصل الأول من الدراسة التطبیقیة‎ )١( 
. ينظر: الإجماع رقم (14 ) في الفصل الأول من الدراسة التطبیقیة‎ )۲( 


الفصل الرابع: أنواع الإجماعات عند الطبري وأسباب حكايته لها م 
شش کار 


جدول الإجماعات التفسيرية ووجود المخالف 


المخالف حال عدم ذكر الطبري له أو إشارته إليه 


المخالف الذي 
ذكره الطبري أو 


سے الإجماع 4 التفسير عند الطبري 
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الفصل الرایع: آنواع الإجماعات عند الطيري وأسياب حکایته لها تج 


سم الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
ما ۱۸۲ هه تفر 


الفصل الرابع: أنواع الإجماعات عند الطبري وأسباب حكايته لها یں جن 
۸۷۷ 


Cai ۵‏ الإجماع 2 التفسير عند الطبري 


۰ 


لا يوجد 


الفصل الرایع: آنواع الإجماعات عند الطبري وأسباب حکایته لها سب 


۳۷/۱۱ 


الروایات عنه» وله 


۱ 2۰۱۳۲ 
رواية موافقة 


الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 


ذكرت أقوال 


أخرج الثعلبي قولا 
مخالفًا لا بن عباس 
وما أسنده الطبري 
عنه موافق 
لاح جماع » 
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إليه موافق للإجماع 
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اع اللإجماعات عند الطبری وأسباب حکا 
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الفصل الرابع: أنواع الإجماعات عند الطبري وأسباب حكايته لها ar‏ موه 
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الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
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الفصل الرابع: أنواع الإجماعات عند الطيري وأسباب حكايته لها جا 4۷ 
۰ 6 
/ ۱ 


ابن عباس فيما عزاه 
السیوطی وما ُسندہ 


للاجماع» ونسب 


للضحاك واه 
TEA ۷ 6‏ 1 
جریج قول 


مخالف » وما 
أخرجه الطبري عن 


سس الاجماء 2 التفسير عند الطبرى 
وب و سار 


ثالگا: آنواع الا جماعات عند الطبري من حيث موضوعها: 

لا یخفی ما للطبري من مكانة علمية» فقد جمع علومًا ومعارف شتیٰء 
يرئ ذلك كل مطالع لتفسيره وکتبه» ولما كان ذلك كذلك تنوعت العلوم التي 
أودعها الطبري في تفسیره» حتیٰ قيل في وصفه: لو ادّعیٰ عالم أن يصنف منه 
عشرة كتب » كل كتاب منها يحتوي علی علم مفرد عجيب مستقصّى لفعل » ''. 

وكان مما تنوع من ذلك ما أودعه الطبري فيه من الإجماعات » فقد تنوعت 
موضوعاتها وتعددت » وقد بلغ عدد الإجماعات التي حكاها الطبري في تفسيره 
( 9۲4 ) إجماعاء وتفصیل موضوعاتها وأعدادها كما في الجدول الآ : 


الأحكام الفقهية 


علوم القرآن 
الأخبار التاريخية 


3 
4 
3 
5 ۰ 4 
1 د 


3 


سو“ 
هذا وقد وضعت فهرسًا خاصًا للإجماعات التى حكاها الطبري فی 
تفسيره مع بیان موضوعھاء وسيأتي في فهارس الرسالة. 


المفسرين للداوودي ( ۲/ OBE‏ 


الفصل الرابع: أنواع الإجماعات عند الطبري وأسباب حكايته لها کچھ 
حت ا رو و )رو ا ار 


6 


البحث الثاني 
أسباب حكاية الطبري للإجماع 
يحكي الطبري الإجماع لأسباب وأغراض تدعوه لذلك» وقد تعددت 
هذه الأسباب التي من أجلها يحكي الإجماع» وفي هذا المبحث سأعرض 
لبيان أسباب حكاية الطبري للإجماعات التفسيرية. 
وبعد النظر وجدت أن أبرز أسباب حكاية الطبري للاجماعات 


التفسيرية ثلاثة آسباب ؛ وهی : 


أولا: حكاية الاجماع التفسيري للاستدلال به على التفسیر: 

هذا السبب هو آکثر الاسباب التي لأجلها يحكي الطبري الا جماعات 
التفسيرية» وقد جاء لدیه بوجوه متعددة» فتارة يورد الطبري الاجماع 
التفسيري لاجل الاستدلال به على بیان المعنین» وتارة یورده لأجل 
الاستدلال به على ترجیح آحد الاقوال التفسيرية» وتارة یورده لاجل 
الاستدلال به علی ابطال وتضعیف آحد الا قوال التفسيرية » وقد سبق بیان هذا 


سے الاجماع 2 التفسیر عند الطبري 
وجا .6 ۔ ہے ې 
ثانمًا: حکایة الاجماع التفسيري لتحریر حل النزاع: 

يورد الطبري الإجماع في بعض المواضع لغرض تحرير محل النزاع › 


مس نف سو پت بی سس يز المجمع 


ومن أمثلة ذلك''': قول الطبري: «وقد اختلف آهل التأويل فى 


المعنيٌ بقوله: #أَْيظوا» مع إجماعهم على أن آدم وزوجته ممن عُني 


0 
مب 


ومن أمثلته أيضًا قوله: «اختلف آهل التأويل في الذي رفع القواعد 
بعد إجماعهم على أن إبراهيم کان ممن رفعھا)'"'. 

ومن أمثلته أيضًا قوله: «وقد اختلف أهل التأويل في المعنی الذي 
يكون به الرجل فارضًا الحج ء بعد إجماع جميعهم على أن معنى الفرض 
الایجاب والالزام»" *'. 


(۱) ینظر أيضًا: جامع البیان: (۱/ ۳()۳۱۱/ ٤۳۸‏ )(5/ 5()75/ ۷()۲۱۵/ 1۷۸ ) 
)871٩ /۱۶( ۱۵۲۰ /۱۰( )۲۸۸ /۸( (° /۸(‏ (۲۲/ ۱۷۳) (۲۳/ ۵۶) (۲۳/ 
۲۷۱-۹ ). 

(۲) جامع البیان (۱/ ۵۷۲). 

(۳) جامع البیان (۲/ ۵۵۷). 

(6) جامع البیان (۳/ ۵۳ ). 


1 ٠ 1 ۱ ہے‎ 


القا: حكاية الا ماع التفسيري للترجيح بین القراءات: 
ترجیح بعض القراءات ورد بعضها . 

ومن أمثلة ذلك'' : قول الطبري: وأولى القراء‌تین بالصواب قراءة مَن 
قرأ: ٭ إن یم بمسسکر فرح فد مش موم فرح مت # [سورة آل عمران: ۱4۰] بفتح 
(القاف) في الحرفین ؛ لإجماع أهل التأويل على أن معناه القتل والجراح» 
فذلك يدل على أن القراءة هي الفتح»" ''. 

ومن أمثلته أيضًا قوله :« وأولئ هذه القراءات عندي بالصواب قراءة من 
قرأه: بیس # بفتح الباء وكسر الهمزة ومذها... لان أهل التأويل أجمعوا 
على أن معناہ: شدید » فدل ذلك على صحة ما اخترنا )' '". 

ومن آمثلته أيضًا قوله : «والصواب من القراءة في ذلك عندنا قراءة من 
قرأ: یل مَنَ الَمَلَيَِكَة مرف © € [سورة الأنفال:9] بكسر الذّال ؛ لإجماع 
أهل التأويل على ما ذكرت من تأویلهم أن معناه: يتبع بعضهم بعضًا 
(۱) ينظر آیضا: جامع البیان:(۹/ ۱۱()۵۷۷/ .)۲٥٢ /۲ (۳ /۱۷ (۱۱۳ /۱٥()۳٣۷‏ 


(۲) جامع البیان /٦(‏ ۸۰). 
(۳) جامع البیان (۱۰/ ۵۲۷). 


ہے سس ے چچجی جج شید بشرش چ رش شش 
الصحيح من القراءة ما اخترنا في ذلك من کسر الدال» بمعنی : أردف بعض 
اللؤتكة بعضا ۲۲۲۷ , 

فهذه الأسباب الثلاثة هى أبرز الأسباب التى لأجلها حكى الطبري 
الإجماعات التفسيرية» وثمة أسباب أخرئ غيرها كحكاية الإجماع لترجيح 
مسألة لغوية' ''» وحكايته لترجيح قول في نسخ آية "'» وحكايته تمهیذا 
للترجيح بين الأقوال”*'» وحكايته لبيان تقارب آقوال أهل التأويل”*'» وكل 
سبب من هذه الأسباب لم يرد إلا فی موضع واحدء وعليه فإن الأسباب 
الثلائة هى أبرز الأسباب التى لأجلها حكى الطبري الاجماعات التفسيرية› 
وأما ما عداها فهو قلیل . 

ومما ينبغي التنبيه إليه أن بعض الإجماعات التفسيرية قد يجتمع فيها 
أكثر من سبب لحكاية الإجماع'' '. 
(۱) جامع البیان (۱۱/ 51 ). 
(۲) ينظر: جامع البیان (۲4/ ۱۸). 
() ینظر: جامع البیان (۹/ ۰۲۱۲ ۲۰۱۳) 
)٤(‏ ینظر: جامع البیان (۱/ 0۳۳ ). 
)٥(‏ ینظر: جامع البیان (۱/ ۰۱۳ ). 


)٦(‏ ینظر: جامع البیان (۸/ ۲۹۹)ء وینظر دراسة هذا المثال في الإجماع رقم (۵۲) في 
الفصل الأول من الدراسة التطبيقية . 


القسم الثانى 
الدراسة التطبیقیه 
وفيها فصلان : 
الفصل الأول: الإجماعات التفسيرية. 


الفصل الثاني : الاجماعات غير الفسبریه اللي اسندل يها 
على التفسير. 


الفصل الاول 
الإجماعات التفسيرية 


الفصل الأول: الإجماعات التفسيريت لم 
ا 


۱ الإجماع عل معنى قوله تعالى: 
واه دعر # [سورة الفاتحة : 0] 
قال الطبري: «وذلك أن جمیع المفسرین من الصحابة والتابعین 
ات ای سس تسوت مسا 
هذا القول» وأن قوله: قوله : '#وَإِيَاكَ شَتَمیری # [سورة الفاتحة: ]٥‏ مسألة العبد ريه 
ہس ل NEP‏ 
فيما بقي من عمره ' '. 


حققة حقيقة الإجماع : 


لم يذكر الطبري مخالفا لهذا الإجماع أو يشر إلى وجوده» وقد صرح 
بنسبة هذا القول إلى جميع المفسرين من الصحابة والتابعين» وقد اقتصر 
جمع من المفسرين على هذا القول ولم يذكروا خلافا في معنى الآية» ولم 
أجد قولا مخالفا لهذا الاجماع(۳. 


(۱) جامع البیان (۱/ ۱۹ ). 

(۲) ینظر: تفسیر القرآن العظیم لابن آبي حاتم (۱/ ۲۹)ء الکشف والبیان (۱/ ۰۱۱۸ 
الوجیز للواحدي ( ص :۰)۸۹ معالم التنزیل (۱/ ۷۵). الکشاف (۱/ ۱۳ )۰ المحرر 
الوجیز (۱/ ۷۲). الجامع لاحکام القرآن (۱/ ١55‏ 6 التسهیل لعلوم التنزیل (۱/ ٠١‏ ) 
تفسير القرآن العظیم لابن کثیر 4٩ /١(‏ ) الدر المنثور (۱/ ۳۷). 


لم الإجماع 2 التفسير عند الطيري 

سبب ذكر الإجماع : 

ساق الطبري هذا الإجماع لیستدل به على إبطال قول في التفسير » وهو 
قول من قال: إن معنى قوله تعالی : #آهدکا الط ألْمَسَتَقِيمَ # [سورة الفاتحة:٦]ء‏ 
أشلكنا - أدخلنا طريق الجنة في المعاد» أي : قدمنا له وامض بنا إليه . 

دراسة الإجماع : 

آوضح الطبري أن معنئ قوله تعالی : #آفیتا الط تیم 4 
[سورة الفاتحة: 7] هو : وفقنا للثبات عليه» فبیّن أن معنی الاية دعاء بطلب 
الثبات على الصراط المستقيم » وهذا الدعاء یطلبه العبد للثبات على الصراط 
المستقیم في الدنياء فمحل هذا الطلب والدعاء في الدنيا. 

ثم أورد الطبري قولا آخر في معنى الآية» فقال: «وقد زعم بعضهم أن 
معنئ قوله : ##أهيتا الط اي 46 [سورة الفاتحة:1]» أسلكنا طريق الجنة 
في المعادء أي : قدمنا له وامض بنا الیه ۰۲۷ . 

وهذا القول أبطله الطبري» واستدل على إبطاله بعدد من الآدلة ؛ منها 
إجماع المفسرین من الصحابة والتابعين على معنى قوله: و2 
َتَتَعِيك € [سورة الفاتحة: ٥]ء‏ حيث حكى إجماعهم على أن معناه مسألة 
العبد ربه المعونة علی عبادته. 


.)۱٦۸ /۱( جامع البیان‎ )١( 


الفصل الأول الإجماعات التفسيرية SKE‏ : 

ووجه استدلال الطبري بهذا الإجماع على إبطال القول هو : أن معنیٰ 
قوله تعالى : ورياك کیل # [سورة الفاتحة: ]٥‏ مسألة العبد ودعاءه ربه 
الإعانة على عبادته » وهذا لا یکون إلا في الدنيا وفیما یَستقبل العبد من عمره 
دون ما قد تقضئ منه » فحاجة العبد للمعونة على الطاعة في هذا الوقتء ولا 
يصح القول بأن وقت حاجة العبد للمعونة على الطاعة في الآخرة أو فيما قد 
تقضی من عمره' ' '. 

فإذا كان معنى قوله: ##وَاَِاكَ سيير # [سورة الفاتحة: ]٥‏ کذلك» 
وكان وقت الحاجة لهذا الدعاء والطلب في الدنيا وفيما یَستقبل العبد من 
عمره ؛ وجب أن يكون معنى قوله : # ادك ا آلصّرط لمکم #[سورة الفاتحة:5] 
كذلك » فتكون الآية دعاء العبد ربه الثبات على الصراط المستقيم في الدنيا 
وفيما بقي من عمره» وبطل القول بأن وقت هذا الطلب في الآخرة » وأن معنى 


الآية : آشلکنا طريق الجنة فى المعاد. 


حيس بج مإ E ۹C‏ وس 


۱( ینظر : جامع البیان (۱/ ٦۱۸۹ء‏ أحكام القرآن للجصاص (۱/ ۷ المحرر 


الوجیز (۱/ ۷۳). 


سب الاجماع 4 التفسیر عند الطبري 
بط وه دنر 


؟۔ الاجماع على معنى قوله تعالى: 
#أهَدنا ضرع الْصمَتَقِمَ € [سورة الفاتحة:1] 
قال الطبري : «وذلك أن جميع المفسرين من الصحابة والتابعين 
مجمعون علی أن معنی الصراط في هذا الموضع غير المعنی الذي تأوله قائل 
هذا القول »۳ ". 
وقال: «آجمعت الحجة من آهل التأویل جميعًا علیٰ أن الصراط 
المستقیم هو الطریق الواضح الذي لا اعوجاج فيه» ''. 


ډه جه 0 


حقيقة الإجماع: 


الحجة من أهل التأويل» ولم يقع خلاف بین من نسب الطبري الاجماع 
إليهم ء إنما وقع الخلاف من غيرهم» وقد ذكر الطبري القول المخالف ولم 
يصرح بقائله » ولم أعثر ‏ بعد البحث - علی قائل هذا القول. 

وقد نقل ابن كثير والشوكاني وفيصل المبارك هذا الإجماع عن 
الطبري''' ولم يتعقبه أحد منهم بنقضه. 
)١(‏ جامع البيان (۱/ ۹ 


(۲) جامع البیان (۱/ ١6‏ ). 


() ينظر: تفسير القرآن العظیم (۱/ ٩۱‏ )» فتح القدير (۱/ ۲۸)ء توفيق الرحمن في دروس 
القرآن (۱/ ۸۸). 


الفصل الاول: الإجماعات التفسیریۃ سے 

آورد الطبري الإجماع على معنى الصراط المستقيم مرتین » فا ودوكة 
للاستدلال به علی إبطال قول في التفسیر » ثم آورده للاستدلال به علیٰ معنیٰ 
الصراط المستقیم . 

دراسة الا جماع : 

آورد الطبري قولا فی معنی قوله تعالی : #آهدتا لوط الْمَسَتَقِمَ 4 
[سورة الفاتحة: ۰]7 فقال : «وقد زعم بعضهم أن معنی قوله: #آفدکا لیر 
میقم € [سورة الفاتحة: 1]) أشلكنا طریق الجنة فی المعاد» أي : قدمنا له 
وامض بنا إليه ''» ثم أبطل هذا القول بعدد من الأدلة» فاستدل على إبطاله 
بالاجماع السابق وهو الاجماع على معنی قوله تعالی : رجا سيين # 
[سورة الفاتحة : ٥]ء‏ كما استدل على إبطاله أيضًا بأن الصحابة والتابعین قد 
آجمعوا على أن تأويل الصراط في قوله تعالی  :‏ آخیتا الط المستقم # 
[سورة الفاتحة: 7] بخلاف ما تأوله صاحب هذا القول . 

ثم لما شرع الطبري في بیان معنی قوله تعالی : #آفیتا یط 
۳ [سورة الفاتحة: 1 ] فصل وبين إجماع الصحابة والتابعین الذي 
آشار إليه فی رده على من زعم أن معنی قوله: #أهدتا الط الْمَسَتَقِيمَ 4 
[سورة الفاتحة: ]٦‏ آسلکنا طریق الجنة فی المعاد» فبین أن الحجة من آهل 


۱( جامع البیان (۱/ 3/۸ 


الك الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
و مس و 
التأويل قد أجمعوا على أن معنی الصراط المستقیم : الطریق الواضح الذي 

وبعد ذکر الطبري لهذا الاجماع ذکر آقوال السلف في معنی الصراط 
وبالنظر إلى آقوالهم يُلحظ آنهم اختلفوا في معنی الصراط ‏ فقال بعضهم : هو 
القرآن» وقال بعضهم : هو الاسلام » وقال بعضهم : هو محمد و وصاحباه 
وهذا الاختلاف لا یناقض ما ذکره الطبري من الاجماع » حیث إن آقوالهم إذا 
توملت تؤول إلى قول واحد» وهذا ما یسمیٰ بالمعنی الجامع آو القول 
الجامع ء حيث يذكر الطبري في معنى الاية قولا يجمع فيه بين جميع الأقوال 
التى قيلت فى معناهاء وقد استخدمه الطبري فى تفسيره احماعاتهء قال 
الطبري : ١‏ وقد اختلفت تراجمة القرآن في المعنئٌ بالصراط المستقيم ء يشمل 
معاني جميعهم في ذلك ما أخبرنا من التأويل فیه»" "۰ ويوافق الطبري 
الراغبٌ الأصفهاني في جمعه بين أقوال السلف في معنى الصراط » فيقول بعد 
ذكره للأقوال: ١‏ وهذا كله إشارة إلى شيء واحد وان اختلفت العبارات "۳ 
كما وافقهما ابن كثير في ذلك أيضًاء فقال بعد ذكره للأقوال: « وان كان یرجم 
حاصلها إلى شىء واحد وهو المتابعة لله وللرسول»" ۰۳ وقد وافق الطبری 
)١(‏ جامع البیان (۱/ ١7”‏ ). 


(۲) تفسیر الراغب الأصفهاني (۱/ 55 ). 
(۳) تفسیر القرآن العظيم (۱/ ۵۱). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریۃ سے 


في ذلك أيضًا السمعانی وابن عطية وابن جزي" ''. 


والطبري لم يعتد بالخلاف والمخالف في هذا الاجماع بل حکیٰ 
الإجماع ء واستدل به على معنى الآية ء وعلیٰ رد قول المخالف ؛ وسبب عدم 
اعتبار الطبري الخلاف والمخالف راجع إلئ أمور؛ منها: ضعف القول 
المخالف» وآن المخالف ممن لا يُعتبر قوله في التفسیر ء فلم يصرح الطبري 
باسم قائل القول ء وهذا دليل على عدم اعتباره » كما أن المخالف خالف قوله 
قول جميع المفسرين من الصحابة والتابعين» وقد تضمنت آقوالهم تخطئة 
قوله» وفي ذلك يقول الطبري: «وفي قول اللہ جل ثناژه : لإاك َد َإِكَاكَ 
یی € [سورة الفاتحة: 0] ما ينبئع عن خطأ هذا التأويل مع شهادة الحجة 
من المفسرين على تخطنته »' ''. 


گاج سدع گاج wo wee‏ یس 


)١(‏ ينظر: تفسير القرآن للسمعانی (۱/ ۳۸)ء المحرر الوجيز (۱/ ۷)ء التسهيل لعلوم 


التنزيل (۱/ .)٦٦‏ 
(۲) جامع البیان (۱/ ۱۹۹ ). 


سس الاجماء 4 التفسير عند الطبری 
و 4ج سس مادم 


۳ الاجماع على سبب وصف الصراط بالستقیم في قوله تعالى: 
#آهدتا اسر آل € [سورة الفاتحة: ]٩‏ 
قال الطبري: «وانما وصفه الله جل ثناژه بالاستقامة؛ لأنه صواب لا 
خطأ فيه » وقد زعم بعض آهل الغباء أنه سماه مستقيمّاء لاستقامته بأهله إلى 
الجنة» وذلك تأویل لتأویل جمیع آهل التفسیر خلاف» وکفی باجماع 
جمیعهم علی خلافه جميعهم دلیلا علی خطئه »۱ ". 


جه جو هه 


حقيقة الإجماع : 


هذا الإجماع نسبه الطبري إلى جميع أهل التفسیر» ولم يقع خلاف بين 
من نسب الطبري الإجماع إليهم» نما وقع الخلاف ممن ليس من آهل 
التفسير؛ ولذا لم يعتذ الطبري بمخالفته» وقد ذكر الطبري القول المخالف 
ولم یصرح بقائله'''. 

ذكر الطبري هذا الاجماع ليرد قولا ادعیٰ قائله أن سبب وصف الصراط 
بالمستقيم ؛ لاستقامته بأهله إلى الجنة . 


.) 175 /۱( جامع البیان‎ )١( 

(۲) المخالف هنا هو المخالف في الاجماع السابق» حيث إن هذا القول المخالف مرتبط 
بالقول المخالف في الإجماع السابق» فهنا خالف في سبب وصف الصراط بالاستقامة» 
وفي الإجماع السابق خالف في معنی الصراط المستقيم . 


۱ الفصل الاول: الا جماعات التفسیریۃ ۱ جا 4 ۵ 

دراسة الم جماع : 

ذکر الطبري إجماع آهل التفسیر على سبب وصف الصراط بالمستقیم » 
فبين أنهم آجمعوا على أن سبب وصفه بذلك لأنه صواب لا خطأ فيه» وعند 
الرجوع إلى آقوال آهل التفسیر الذین عناهم الطبري في هذا الاجماع لا 
نجد قولا صرح بذلك »فلم یذکروا سبب وصف الصراط بالاستقامة كما قاله 
الطبري ؛ إنما اقتصروا على بیان معنی الصراط المستقیم دون التعرض لسبب 
وصفه بالاستقامة'''» وهذا يعني أن الطبري استخرج هذا الاجماع من 
أقوالهم » وان لم یصرحوا به. 

وقد بين الطبري أقوالهم في معنى الصراط المستقيم وحكاها عنهم. 
فحكئ عن بعضهم أن المراد به القرآن» وعن بعضهم أن المراد به الاسلام 
وعن بعضهم أن المراد به محمد بي وصاحباه' ' '» وبتأمل هذه الأقوال يتبين 
أنه اجتمع فيها سبب واحد لوصفها بالاستقامة» وهو السبب الذي ذكره 
الطبري وذكر إجماعهم عليه» فسبب وصف الإسلام بالاستقامة؛ لأنه 
صواب لا خطأ فيه » وكذلك القرآن وما عليه محمد ياه وصاحباه» وهذا هو 
تعليل فعل الطبري في إيراد هذا الإجماع مع عدم تصريح المفسرين بذلك . 
)١(‏ ينظر: جامع البیان (۱/ ۱۷۲-۱۷۲ )۰ تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (۱/ ۳۰)) 


الدر المنثور /١(‏ 0۰-۳۸ ). 
(۲) ینظر: جامع البیان (۱/ ۱۷۹-۱۷۲ ). 


وس ہے تسس تاس سرت 

وفيما يتعلق بالقول المخالف فإن وجه مخالفته للقول المجمع عليه 
هو أنه قصد الاستقامة الحسية الحقيقية» في حين أن القول المجمع عليه 
قصد الاستقامة المعنوية وتوضيح هذا: أن القول المخالف قول تابع للقول 
الذي رده الطبري في الإجماعين السابقین'''ء وهو قول من قال: إن معنئ 
قوله تعالی : #آهدتا الصرّط الْمْسَتَقِمَ 4 [سورة الفاتحة: ]٦‏ أسلكنا طريق 
الجنة في المعاد» أي: أدخلنا طريق الجنة في الآخرة وامض بنا إليه حتیٰ 
ندخل الجنة» فالصراط عند أصحاب هذا القول صراط وطريق حسي 
حقيقي» وكذلك وصفه بالاستقامة وصف حسي حقيقي. وأما القول 
المجمع عليه فان الصراط على قول أصحابه صراط معنوي لا حسي' '. 
وكذلك وصفه بالاستقامة وصف معنوي لا حسي . 

وسبب عدم اعتبار الطبري لهذا القول في مخالفة الإجماع راجع إلى 
مخالفة صاحب هذا القول ما عليه أهل التفسیر » وأن هذا القول إنما هو زعم 
من صاحبه لا دليل عليه وأن إجماع أهل التفسير على خلاف هذا القول 
دليل على خطته ؛ وأن صاحب هذا القول لا عبرة بقوله ومخالفته . 


)١(‏ ينظر: الإجماع رقم:(۱) ورقم:(۲). 
(۲) قال ابن جزي: «الصراط في اللغة الطريق المحسوس الذي یمشی ء ثم استعير للطريق 
الذي يكون الانسان عليها من الخير والشر». التسهيل لعلوم التنزيل (۱/ 57 ). 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیرین سم 
ییٹیڈ ّیٹی۔ ‏ ۔ ۔ کت 2 E‏ 


+ الإجماع على خروج قول القائل: 
( إن الأحرف المقطعة حروف هجاء استغیی بذكر ما ذكر منها عن ذكر بقية 
الأحرف ) من أقوال أهل التأويل 
قال الطبري: ما ذكرت من القول عمن ذكرت عنه من أهل العربية أنه كان 
يُوجه تأويل ذلك إلیٰ أنه حروف هجاء استّغني بذكر ما ذكر منه في مفاتح السور 
عن ذكر تتمة الثمانية والعشرين الحرف من حروف المعجم... فانه قول خطأ 
فاسد» لخروجه عن أقوال جميع الصحابة والتابعين فمن بعدهم من الخالفين من 
أهل التفسير والتأويل» فكفئ دلالة على خطئه شهادة الحجة عليه بالخطأ ۷ '' . 


جم جو + 


حقيقة الإجماع : 

هذا الإجماع إجماع علیٰ خروج قول عن آقوال أهل التأويل» مع 
اختلاف أهل التأويل فيما بينهم . 

والقول الذي حكم عليه الطبري بالخروج عن أقوال أهل التأويل قول 
منهم القول به" وقد نسبه الطبري إلى بعض آهل العربية ولم يصرح 
)١(‏ جامع البیان (۱/ ۲۲۳ ). 


(۲) ينظر: جامع البيان (۱/ ۲۱۰-۲۰6 )۰ تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم /١(‏ ۳۲ 
۳ الدر المنثور /١(‏ 694-65 ). 


وج د م الإجماع 2 التفسير عند الطبري ۱ 
بقائله”''» وقائل هذا القول هو الفراء وقطرب وغیرھما''' وقد اختار هذا 
القول بعد عصر الطبري بعض المفسرين» كالراغب الأصفهاني' ''» وابن 
عاشور'٭'ء وقوی هذا القول الزمخشري"". 

سبب ذکر الإجماع : 

أورد الطبري هذا الإجماع ليبطل قولا في معنى الأحرف المقطعةء 
وهو قول من قال : إن الأحرف المقطعة حروف هجاء ذكرها الله تعالیٰ مكتفيًا 
مها ؛ للدلالة على ما سواها من الأحرف . 

دراسة الإجماع : 


ابتدأ الطبري ببيان معنى الأحرف المقطعة فى أول ته نفسير ه لسورة البقرة» 
فذكر الأقوال في معناهاء ثم شرع في توجيه كل قول » ولما انتھیٰ من ذلك بين 


رأيه فيهاء ورجح ما يراه صوابًا ؛ فرجح أن الأحرف المقطعة تحوي جميع 


(۱) ینظر: جامع البیان (۱/ ٢٦۲۱ء .)۲٢۳‏ 

(۲) ينظر: معاني القرآن للفراء (۱/ ۸٦۳)ء‏ معانی القرآن وإعرابه للزجاج (۱/ 55 )» تہذیب 
اللغة (۱۵/ 587 )» التفسير البسيط (۲/ ۱۷ء ۱۸)ء المحرر الوجيز (۱/ ۰)۸۲ 
الجامع لأحكام القرآن (۱/ ۱۵۵ ). 

(۳) ينظر: تفسير الراغب الأصفهاني (۱/ ۷۰). 

.)۲۱۲ /۱( ينظر: التحرير والتنویر‎ )٤( 

.) 78 /۱( ينظر: الکشاف‎ )٥( 


الفصل الأول: الإجماعات التفسبری مم 
ہے ت رجحو .ما 4 
ما ذکر من الأقوال في معناها؛ وبين أنه غير مستحیل اجتماع جميع هذه المعانی 
فيهاء فكل ما قيل في معنى الا حرف المقطعة صحيح تحتمله الآية ء وتبعه على 
هذا المنحئ فى تفسیر الأحرف المقطعة الواحدي» فقال بعد ذكره للأقوال : 
«وليس يبعد أن يقال: إن جميع ما ذکر من هذه التأويلات كلها مرادة بهذه 
الحروف مودعة فيهاء ولا تنافى فى هذه الأقوال »۲۲ وكذا وافقهما الراغب 
الااصفهانی فی ذلك فقال: « اختلف الناس فى الحروف التى فی آوائل السورء 
فقالوا فيها أقوالًا جلها مراد باللفظ وغير متناف على السر )7 . 
ثم لما جعل الطبري جميع ما قيل في الأحرف المقطعة محتملا 
وصحيحًا استثنی قولا من أقوال أهل العربية في معنى الأحرف المقطعة فلم 
الخالفين من أهل التفسیر والتأويل » وهذا القول هو قول من قال إن الأحرف 
المقطعة المذكورة فى أوائل السور إنما هي إشارة إلى حروف المعجم. 
واکتفی بذكر بعضها لدلالة ما ذكر منها على ما لم یذکر ء وهي أيضًا إشارة 
إلى أن هذا القرآن الذي يُقرأ عليهم - والذي قد تحدّوا بالإتيان بمثله إنما 
: ۰ 1 )۳( 
هو مؤلف من هذه الحروف التي هي عين حروف کلامهم" ''. 
)١(‏ التفسير الط ( ,)۲٢۰/۲‏ 
(۲) تفسیر الراغب الاصفهاني (۱/ ۷۰). 


(۳( ینظر: جامع البیان (۱/ ۰ ۲ المحرر الوجيز (۱/ ۷۲ زاد المسير (۱/ 
٥ء‏ الجامع لأحكام القرآن (۱/ ۱۵۵ )» التحریر والتنویر (۱/ ۲۱۲). 


۱ الإجماع 2 التفسير عند الطبري‎ Em ê 

وهذا الإجماع الذي أورده الطبري جاء مع وقوع الخلاف بين آهل 
التأويل» حيث ذكر الطبري عنهم في معنى الأحرف المقطعة أكثر من عشرة 
أقوال» وقد قال ابن كثير : «ولم يجمع العلماء فيها -يعني الأحرف المقطعة - 
علیٰ شيء معين وإنما اختلفوا»”''. 

والطبري لم يرد بهذا الإجماع أنہم أجمعوا على قول واحد في معنیٰ 
الأحرف المقطعةء إنما راد تبيين إجماعهم على أن معنى الأحرف المقطعة 
غير خارج عن هذه الأقوال التي ذكرها عن الصحابة والتابعين ومن بعدهم 
من الخالفين» فالإجماع إنما هو في عدم خروج معنى الأحرف المقطعة عن 
هذه الأقوال» وليس في أنهم أجمعوا على قول واحد في معناها. 

ولم يعتبر الطبري قول الفراء ومن معه وعدّه قولا خارجًا عن أقوال 
آهل التأويل والتفسیر ؛ لان قائله ليس منهم ء وقوله غير معتبر عند الطبري إذا 
خالف أقوالهم» وقد بين الطبري ضعف هذا القول وخطأه. 


.)۷۰ /١( تفسير القرآن العظيم لابن كثير‎ )١( 


الفصل الاول: الإجماعات التفسیریت مم 
وجعسسسجچججچت سم( 4 


داو ی ارد می 
#فَرَادَهَر اله مرا [سورة البقرة: ۱۰ 
قال الطبري : « فالمرض الذي آخبر الله جل ثناژه عنهم أنه زادهم على 
مرضهم هو نظیر ما كان في قلوبهم من الشك والحيرة قبل الزيادة ... وذلك 
هو التأويل المجمع عليه » ''. 
حقيقة الإجماع : 


هذا الإجماع ذكره الطبري ولم يذكر له مخالفا او يشر إلى وجوده» 
وهو كما قال الطبري. فلا خلاف معتبر بين المفسرين في ذلك» ولم تقع 
المخالفة لهذا الإجماع الا بعد السلف . 

هذا الإجماع أورده الطبري للاستدلال به علئ بيان معنى المرض في. 
قوله تعالیٰ : #فَرَادَ هر الله مرس © # [سورة البقرة: .]٠١‏ 

دراسة الإجماع : 

يُفسر الطبري معنئ قوله تعالئ : !فی قلوبهم مر € [سورة البقرة: ]٠١‏ 


.)۲۹۰ جامع البیان (۱/ ۲۸۹ء‎ )١( 


سم الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
جا ۰ 4ب 
بأنه خبر عمّا فى قلوب المنافقين من الاعتقاد الباطل» وذلك هو شکهم في 
أمر محمد گل وما جاء به من عند الله . 


٦ھ‏ و2 


وعند تفسيره قوله تعالئ : راد هم الہ مرا [سورة البقرة: ]٠١‏ بین 
أن المرض الذي زادهم الله منه هو مرض من جنس ما كان في قلوبهم من 
الاعتقاد الباطل"" "۰ ثم لما انتهئ من بیان هذا المعنیٰ أورد الاجماع على 
ذلك. 

وقد أورد الواحدي والسمعاني إجماع المفسرين على أن المراد 
بالمرض فی قوله تعالیٰ : فى فلوبهم َر € [سورة البقرة: ]٠١‏ الشك والنفاق ء 
قال الواحدي: «في قلوبهم مرض: أي شك ونفاق» وهو قول ابن مسعود 
والحسن وقتادة وجميع أهل التأویل ''» وقال السمعانی : « قوله تعالیٰ: 
#فى لوبهم َر € [سورة البقرة: ۱۰] آراد بالمرض الشك والنفاق» بإجماع 
المفعوية )!7 

وقد دارت أقوال السلف فی معنى المرض الذي في قلوبهم » والمرض 
الذي زيدوه على آقوال متقاربة » فقيل : المرض الشك ٠‏ وقيل : النفاق » وقيل : 
)١(‏ ينظر: جامع البيان (۱/ ۲۹۰-۲۸). 


(۲) التفسير البسيط (۲/ .)٠٤١‏ 
(۳) تفسير القرآن للسمعانی /١(‏ 58 ). 


الفصل الاول: الإجماعات التفسیریت سم 
.ہت د بط e‏ 
الزناء وقیل : بعض أمور النساء» وقیل : الشر والضلال""*» وهذه الأقوال لا 
أقوال السلف فی معنى المرض لا ينافى ما أورده الطبري من الإجماع . 
ثم بعد السلف ظهرت أقوال أخرئ في معنی المرض › كالغم والحسد 
والكفر والجهل وحب الدنيا والغفلة وحب المعاصى والجبن والخور 
والجحد والتکذیب الال وهذه الأقوال لا تتعارض فيما بينهاء ولا 
تعارض ما قاله السلف في معنى المرض؛ فكلها أمثلة لما في قلوبہم من 
المرض» قال الراغب: «قوله تعالی : #فى قلوبهر رص € [سورة البقرة: ۱۰] 
عبارة عن نفاقهم وشكهم وعداوتېم » وقول ابن مسعود وليه والحسن 
وقتادة رحمهما الله تعالی : إنه شك» وقول غيرهم: إنه حب الدنيا واتباع 
الهوئ» وقول آخر: إنه غم ء وآخر: إنه حسد وآخر: إنه السکون إلى الدنياء 
وكلها إشارات على سبیل المثال إلى أبعاض ما ينطوي عليه معنى المرض 
)١(‏ ينظر: جامع البيان (۱/ ۲۹۱-۲۸۸)ء تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم /١(‏ ٤٣ء‏ 
٤ء‏ الدر المنثور (۱/ .)۷٦۰۷٢١‏ 
(۲) ينظر: الکشاف (۱/ ۹٥)ء‏ تفسير الراغب الاصفهاني /١(‏ ۹۹)ء المحرر الوجيز 
/١(‏ ۹۲)ء التفسير الکبیر (۲/ ۰۳۰۶ ٣۳۰)ء‏ الجامع لأحكام القرآن (۱/ ۱۹۷)ء 


آنوار التنزیل وأسرار التأويل (۱/ ٥٤‏ )» التسهيل لعلوم التنزیل (۱/ ۷۱)ء روح المعاني 
(۱/ ۱۵۱). 


سس الاجماع 2 التفسير عند ا 
6 هه اد اگم 
ولا خلاف بينهم فيه" وإذا كانت هذه الأقوال على سبیل التمثیل فهي لا 
تخرق الا جماع الذي حکاه الطبري . 
تسش ا ا 
ذکره الرازی بقوله: «فان قیل : الزيادة من جنس المزید علیه » فلو كان 
المراد من المرض هاهنا الکفر والجهل » لكان قوله : 'فَرَادَمَے أله مرا 4 
[سورة البقرة: ۱۰] محمولا على الکفر والجهل ‏ فیلزم أن يكون الله تعالیٰ فاعلا 
للکفر والجهل ء قالت المعتزلة: لا يجوز أن یکون مراد الله تعالی منه فعل 
الکفر والجهل ۰۳۱0۳ إلى أن قال: ١‏ إذا ثبت هذا فتقول: لا بد من التأويل 
مالك | . 1 ۶ (EJ‏ 
وهو من وجوه: الأول: يحمل المرض على الغم» ''. 
فالقول الذي ذكره الرازي هنا من ته تفسير المرض بأنه الغم مع نفي 
أقوال أخرئ قيلت في معنى المرض » بقصد نفي نسبة زيادة الكفر والجهل 
)١(‏ ته تفسير الراغب الأصفهاني (۱/ ۹ء وللبيضاوي كلام قريب من كلام الراغب ينظر : 
أنوار التنزيل وأسرار التأويل (۱/ 5: ). 
)١(‏ إذا نفوا هذين القولين في معنی المرض فسینفون ما قاله السلف أيضًا في معنى المرض » 
کالنفاق والشك فرارًا من نسبة زيادة النفاق والشك إلى الله . 
(۳) التفسیر الكبير ( ۳۰۶/۲ 
)٤(‏ التفسير الكبير (۲/ ۳۰۵) 


الفصل الاول: الإجماعات التفسيريت ظ بو ین 
إلى الله" قول مخالف للإجماع ؛ إذ قصد بتفسيره الحصر لا التمثيل » كما 
قصد إبطال بعض الأقوال الأخرئ في معنى المرض فهو مخالف للإجماع 
من هذا الوجه ‏ ولا فتفسیر المرض بأنه الغم من غير قصد الحصر ومن غير 
قصد إبطال بعض الأقوال ‏ لا يعارض الأقوال التي قيلت في معنى المرض » 
وكلها أمثلة للمرض الذي في قلوبہم كما ذكر الراغب . 

هذا وقد ذكر الرازي آقوالا أخرئ قيلت لغرض إبطال بعض الأقوال 
في معنی المرض » ويقال فيها ما قيل في الغم . 

وکل ما خالف الاجماع من هذه الأقوال لا عبرة به ولا اعتداد» فهي 
أقوال خالفت الإجماع المعتبر» وأبطلت بعض آقوال السلف؛ كما أنها 
مخالفة لعقيدة أهل السنة . 


کم 24-4 لے 


)۱( قال الالوسي : « ونسبة الزيادة إلى الله تعالی حقيقة ... وبعضهم جعل الاسناد مجازّا في 
بعص الوجوه ولعله نزعة اعتزالية ». روح المعاني (۱/ .(\o۲‏ 


لب الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
ب ۲۵ و ع تم 


5 الاجماع على معن الاستهزاء ف قوله تعا ی: 
إِنّمَا من مُسَتَهَِءُونَ # [سورة البقرة: ۱6] 


قوله : ٭ انا یہت : 4 ]نما نحن ساخرون »۲۲7 . 


لم أجد 7ے لهذا الا جماع ومما يدل على عدم وجودہ تاکن 


کم دل حا نات یش عدم کو المسرین اا الى منیا 


- 


ذكر الله استهزاء المنافقين في قوله تعالی : ودا ال مَیطیرهم قال 
2 مه مُستَهَرْءُون 6 [سورة البقرة: »]١5‏ ثم ذكر استهزاءه مهم في الآية 


۱ /۱( جامع البیان‎ )١( 

(۲) ينظر: جامع البیان (۱/ ۳۱۲۰۳۱۱)ء تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (۱/ 4۸ 6 
الكشف والبیان (۱/ ۷٥۱)ء‏ النکت والعيون (۱/ ۷۷))ء التفسير البسيط (۲/ ۱۷۰ )۰ 
معالم التنزيل (۱/ ۸۹)ء الكشاف (۱/ ٦٦)ء‏ المحرر الوجیز (۱/ ٦۹)ء‏ زاد المسیر 
(۱/ ٣۳)ء‏ التسهيل لعلوم التنزیل (۱/ ۷۲)ء البحر المحيط في التفسیر (۱/ ۰6۱۱۳ 
تفسیر القرآن العظيم لابن كثير /١(‏ 5 )» الدر المنثور (۱/ ۷۸). 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیریت سم 
بعدها فقال : اله هر پھر وَيَمُزّهْرْ في ظْفْيَدنِهِرٌ يَعَمَهُونَ € [سورة البقرة : ۱۵ 
والاستهزاء الأول غير مُختلف فى معناه بخلاف الثاني » ويظهر أن الطبري 
آراد تبيين ذلك » فحكئ إجماع أهل التأويل على معنیٰ استهزاء المنافقين» ثم 


دراسة الإجماع : 


عند تفسير الطبري قوله تعالیٰ : نما خن مُسَتَهَرِءُونَ © [سورة البقرة: ۱۶] 
أورد إجماع المفسرين على أن معنى الآية: إنما نحن ساخرون» ثم استشهد 
بأقوال السلف علئ هذا المعنیٰ ء وجميع ما ورد عن السلف وعن المفسرین 

وقد ذكر القرطبي قولين في معنئ قوله تعالیٰ : #إِسَمَا حن مُسَتَهْرِبُونَ # 


کے 


سس تو سیت یئ 
و يها تھرر إليه» وقيل: ساخرون»""*۰ والقول الأول الذي ذكره 
القرطبي هو لازم الاستهزاء' "*۰ وعليه فهو قول لا يعارض الاجماع 
فالإجماع جاء في المعنى الحقيقي للاستهزاء» وأما القول بالتكذيب فهو 


.)۲۰۷ /۱( الجامع لأحكام القرآن‎ )١( 


(۲) قال الشوكاني : «وأفاد قولهم : تما ححُنْ مُسَتَهَرِءُونَ # ردهم للإسلام ودفعهم للحق) 
فتح القدير للشوكاني /١(‏ 57 )» وينظر: روح المعانی (۱/ ١65‏ ). 


حت الإجماء 2 التفسیر عند الطبری 
E e‏ ھ التفسیر ال یی سی سویڈ 


۷۔ الإجماع على خروج قول القائل: 
( إن معنین قوله : نا به میا € [سورة البقرة: ۷۵] 
متشابه في الفضل ) من أقوال آهل التأويل 

قال الطبري: «وقد زعم بعض آهل العربية آن معنی ات۶ زاب 
متشلبها #۶ [سورة البقرة: 5 ؟] أنه متشابه في الفضل ء أي کل واحد منه له من 
الفضل في نحوه مثل الذي للآخر في نحوه. 

ولیس هذا قولا نستجیز التشاغل بالدلالة على فساده؛ لخروجه عن 
قول جمیع علماء آهل التأویل» وحسب قول ‏ بخروجه عن قول جمیع آهل 
العلم -دلالة على خطئه ۱۲۷ . 

حقيقة الإجماع : 

هذا الإجماع إجماع على خروج قول عن آقوال أهل التأویل» مع 
اختلاف آهل التأويل فيما بينهم . 

وقد نسب الطبري القول الذي حكم بخروجه عن أقوال أهل التأويل 
إلى بعض أهل العربية ولم يصرح بقائله» وقائل هذا القول هو الأخفش” ''. 


(۱) جامع البیان (۱/ 518 ). 
(۲) ينظر: معانی القرآن للأخفش (۱/ .)٦۸‏ 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریت سے 
و دس ےہ ہے .مم OE‏ 
ولم يرد هذا القول عن أحد من السلف'''. 


ساق الطبري هذا الإجماع لیبطل قولا في تفسیر قوله تعالی : #وأتوا 


بده متشلبها ٭ [سورة البقرة: .]۲٤‏ 

دراسة الإجماع : 

ورد عن السلف في معنى التشابه في قوله تعالی : #وَأنوأ یہ مُتَعَدِيِهًا 4 
[سورة البقرة: ۲۵] عدة أقوال» ذكرها الطبري ثم رجح بينهاء وبعد ذلك ذكر 
قولا آخر في معنى التشابه» ونسبه إلیٰ بعض أهل العربية» وقائل هذا القول 
هو الأخفش » فقد قال فى معنی التشابه : «فأما قوله: #متشنبها # فليس أنه 
آشبه بعضه بعضا ؛ ولكنه متشابه فى الفضل » أي كل واحد له من الفضل فی 
١‏ 5 : چم ہے ۲( 
نحوه مثل الذي للاخر في نحوه»"" ۱ 

وقد حکی الطبري الاجماع على خروج هذا القول من قول جمیع آهل 
التأويل» ولم يقصد الطبري أن أهل التأويل آجمعوا على قول واحد في معنئ 
التشابه» إنما قصد خروج هذا القول عن أقوالھم ‏ فأهل التأويل وقع الخلاف 
(۱) ينظر: جامع البيان (۱/ 5١7-517‏ )» تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم /١(‏ ٦٥ء‏ 


۷ ) الدر المنثور (۱/ ۹٦‏ ۹۷). 
(۲) معاني القرآن للأخفش (۱/ 08). 


بينهم في معناه» وقد ذكر الطبري أقوالهم في معنى التشابه» حيث قال 
بعضهم : تشابهه أن كله خيار لا رذل فيه » وقال بعضهم : تشابهه في اللون وهو 
مختلف في الطعم» وقال بعضهم: تشابهه في اللون والطعم ء وقال بعضهم : 
تشابهه تشابه ثمر الجنة وثمر الدنيا في اللون وان اختلف طعومهما ثم بعد 
ذلك رجح الطبري بأن معنئ : #مُتَشَِيِهًا # أي : متشاہہا في اللون وهو مختلف 
في الطعم'''. 

وقد أبطل الطبري قول الأخفش ء واستدل على بطلانه بخروجه عن 
قول جميع أهل التأويل» ولم يعتبر الطبري قول الأخفش ؛ لأنه ليس من أهل 
التأويل والتفسير في رأي الطبري . 


اد اد > “اع ماد 
دج و ان 


(۱) ینظر: جامع البیان (۱/ 4۱۸-4۱۲). 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیرین سم 
و اسسچ تھے سس | ۹ E‏ 


+ الاجماع على خروج قول القائل: 


سے 
= 


( ان قوله : ون بأسماء ای 


قال الطبري : «وقد زعم بعض نحويي آهل البصرة أن قوله : رق 
1 ملو وْلةٍ إن کنر صقن 4 [سورة البقرة: ۳۱] لم يكن ذلك لأن الملائكة 
ادُعوا شيئّاء إنما أخبر عن جهلهم بعلم الغيب وعلمه بذلك وفضله» ثم قال : 
(مع خروج هذا القول الذي حكينا عن صاحبه » من أقوال جميع المتقدمين 
۰۷۵٤۵‏ ئئئ 


حققة حقیقة الإجماع : 


اختلاف أهل التأويل فيما بينهم . 

وقد نسب الطبري القول الذي حكم بخروجه عن أقوال أهل التأويل 
إلى بعض نحويي البصرة ولم يصرّح بقائلهء وقائل هذا القول هو 
الأخفش”" ولم يرد قوله عن أحد من السلف' "'. 
)١(‏ جامع البیان (۱/ 06). 
(۲) ينظر: معانی القرآن للأخفش (۱/ ۱۳ ). 


(۳) ينظر: جامع البیان (۱/ ۰۵۲۲ ٩۲۳‏ )» تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم /١(‏ ۸۱)ء 


و الإجما 2 التفسير عند الطبری 
سے مک ی 


قصد الطبري في ایراده هذا الاجماع [بطال قول في تفسیر قوله تعالی: 
اون 020" هلاه إن کن مر صدقن 4 [سورة البقرة : ۱ وهو قول الأخفش . 


دراسة الإجماع : 


و ووم سر 


عند تفسير الطبري لقوله تعالیٰ : #إن كسم صقن # [سورة البقرة: ۳۱] 
شار إلى اختلاف آهل التأويل في معناه» ثم ذكر الاقوال ورجح قول ابن 
ما ار 
إن استخلفت غيركم عصاني وان استخلفتكم آطعتموني واتبعتم آمري 
وإنكم إذ كنتم لا تعلمون أسماء هؤلاء الذين عرضتهم عليكم وأنتم ترونهم 
وتشاهدونهم فأنتم بما لا ترون وتشاهدون من الأمور الغائبة عنكم أولیٰ أن 
تكونوا غير عالمين بها" ' '. 

وبعد ذکر الطبري للأقوال وترجيحه لقول ابن عباس ذكر قو لا في معنی 
الآية ونسبه لبعض نحويي البصرة» ويعني به الأخفش » فقد قال اللأخفش في 
معنى الآية : «فلم ب يكن ذلك لان الملائكة ادعوا شيئّاء إنما آخبر عن جهلهم 
بعلم الغيب وعلمه بذلك [وفعلھ]"'ء فقال یو LS‏ 
صقن © [سورة البقرة: ۳۱] كما يقول الرجل للرجل : أنبئني بهذا إن كنت تعلم ‏ 


)۱( ينظر : جامع البيان (۱/ ۳ ) 
(۲) هکذا في المطبوع» وهي في تفسیر الطبري [وفضله]» ولعلها الانسب للسیاق. ینظر : 
جامع البیان (۱/ ۵۲6 ). 


۱ الفصل الاول: ال جماعات التفسیریہ ۱ بط ہب 4: ۵ 
وهو یعلم أنه لا یعلم يريد أنه جاهل “ '» ثم اعترض الطبري على هذا القول 
وبين بطلانه بعدد من الأدلة ؛ منها: أن هذا القول لم يقل به أحد من متقدمي 
ومتأخري أهل التأويل» فهو خارج عن أقوالهم . 

هذا وقد صرح الطبري باختلاف آهل التأويل في معنى الآية» حيث 
قال : اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك ' '» ثم ذكر قول ابن عباس » وقد 

سبق بيانه » وبعد ذلك ذكر قول الحسن وقتادة حيث قالا: إن معنین قوله: 
# إن کنشم صَدقِينَ © [سورة البقرة: ۳۱] أي :إن كنتم صادقين أني لم أخلق خلقا 
إلا كنتم أعلم منه » فأخبروني بأسماء من عرضته عليكم إن كنتم صادقین'''. 

والأقوال التي ذكرها الطبري عن السلف بينها وبين قول الأخفش 
تعارض ؛ وذلك أن أقوال السلف آثبتت وجود قول وادّعاء من الملائكة ؛ فبین 
الله لهم ضعف علمهم بسؤالهم عن أسماء الذين عرضهم علیهم فقول ابن 
عباس أثبت قول الملائكة إن بني آدم يفسدون في الأرضء وقول الحسن 

وقتادة أثبت قول الملائكة إنہم أعلم من بني آدم' *'. 


وأما الأخفش فنفئ وجود قول وادعاء من الملائکة» حيث قال: «فلم 


.) 1۰7۳ /۱( معاني القرآن للأخفش‎ )١( 
۷۲ /۱( جامع البيان‎ )۲( 

(۳( ينظر : جامع البيان (۱/ (oY‏ 

.)۵۲۳ ۰۵۲۲ /۱( ینظر: جامع البیان‎ )٤( 


۱ الإجماع 2 التفسیر عند الطبري‎ 4 reee 
يكن ذلك لأن الملاتكة ادعوا شيئًا ۰۲۲ وہذا يتبين بطلان قول الأخفش لما‎ 
. فيه من معارضة لاقوال السلف وخروج عنها‎ 

والذي دعا الأخفش إلى نفي الادعاء عن الملائكة هو الفرار من وصف 
الملائكة بالكذب ووقوع المعصية منهم في هذا القول» وهذا لیس بلازم 
لقول السلف. قال الألوسي :۱ ان کنم صرق € [سورة البقرة: ۳۱] أي فيما 
اختلج في خواط ركم من أني لا أخلق خلقا إلا آنتم أعلم منه وأفضل ... وقيل : 
إن المعنئ إن كنتم صادقين في زعمكم أنكم أحق بالاستخلافء أو في أن 
استخلافهم لا يليق ء فأثبتوه ببيان ما فيكم من الشرائط السابقة » وليس هذا من 
المعصية في شيء ؛ لأنه شبهة اختلجت وسألوا عما يزيحها» ''. 

هذا ولم يعتبر الطبري قول الأخفش ؛ وذلك لان قوله مضاد ومبطل 
لقول السلف» ولم يوافقه أحد منهم فيه» ومع خروجه عن أقوالهم فقد بين 
الطبري ضعفه وخطأه. 


.) 57 /۱( معاني القرآن للأخفش‎ )١( 
.)۲۲۷ /۱( روح المعانی‎ )۲( 


الفصل الاول: الإجماعات التفسیرین سم 
EEE a ERR‏ 


8 الاجماع ف قوله تعالى: 
وا کين #۴ [سورة الم 


قال الطبري : «لا خلاف بين < جميع أهل التأويل أن تأويل ذلك غير 


خارج من أحد الوجهين اللذين وصفت)' .2 


حقيقة الإجماع : 


أورد الطبري قولين عن السلف في معنیٰ قوله تعالى: رمَا کشرز 
تون # [سورة البقرة: ۳۳] ثم ذكر إجماعهم عليهماء ولم يرد عن السلف ور 


بالعموم" »ولم اة ند ال ابن عباس . 


آراد الطبري بإيراده هذا الإجماع التمهيد لترجيح أحد القولين في معنیٰ 
قوله تعالیٰ : وما نر كمون € [سورة البقرة: ۳۳]. 


.) 577 /۱( جامع البیان‎ )١( 

(۲) ینظر: تفسير مقاتل بن سليمان (۱/ ۹۸)ء جامع البيان (۱/ 017-01١‏ )2 تفسير 
القرآن العظيم لابن أبي حاتم (۱/ ۲ ۸۳ الدر المنثور (۱/ ۱۲۲ .)۱٢۳‏ 

(۳) قال مكي :7 وعن ابن عباس : أنه عام فيما یظھرون وما يكتمون». الهداية إلى بلوغ النهاية 
/١(‏ ۲۳۱). 


ل ۱ الإجماع 2 التفسير عند ا تا 
ree‏ اع 4 التفسير عند الطبر ی 


دراسة الإجماع : 


ذكر الطبري اختلاف آهل التأويل في قوله تعالیٰ: وبا کر 
كمون € [سورة البقرة: ۰۲۳۳ فأورد قولين عن السلف ؛ الأول قول ابن عباس 
وابن مسعود ومن قال بقولهماء وهو أن معنى الآية: وأعلم ما سر إبليس في 
نفسه من الكبر والمعصیةء والثاني قول الحسن وقتادة والربيع بن نس وهو 
أن معنى الآية : وأعلم ما أسرّت الملائكة من قولهم لن يخلق الله خلقا إلا كنا 
أعلم منه وأكرم . 

وبعد ذكره للقولين شرع في بیان الراجح منهماء فرجح القول الأول 
وبين أن السلف لم يرد عنهم غير هذين القولینء فهو بمثابة الإجماع 
عليهماء ثم بين أن القول الأول قد دل على صحته سياق الایات» وهو ما 
أخبر الله به عن إبليس من عصيانه وتكبره وإظهاره لسائر الملائكة ما كان 
كاتمًا له قبل ذلك . 

ولم يكن إيراد الطبري لهذا الإجماع لغرض الاستدلال لأحد القولين؛ 
وإنما آورده تمهيدًا للترجيح بينهماء وعليه فلا يعد هذا الإجماع أحد وجه 
الترجيح بين القولين» وهذا خلاف غالب إجماعات الطبري التفسيرية التي 
يوردها لغرض الاستدلال للأقوال أو عليها. 


هذا وقد ذكر المفسرون آقوالا أخرئ فى معنی الكتمان غير ما ذكره 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریت بب جہ 

حر ی 
الطبری'''ء وهى عند التأمل تؤول إلى القولين اللذين ذكرهما الطبري ؛ ومما 
ذكره المفسرون القول بتعميم معنى الكتمان حيث يشمل جميع ما كتموه. 
ويظهر أن هذا القول غير معارض لما ورد عن السلف ؛ لآن أصحابه أرادوا 
أن يجمعوا بين الأقوال وجعلوها من باب التفسیر بالمثال» وعليه فلا یعارض 
قولهم ما قاله السلف . 

والقول بالعموم لم يرد عن أحد من السلف سوئ ما ذكره مكي عن ابن 
عباس » وهو مخالف لقول ابن عباس المسند الذي أخر جه الطبري عنه 
ورجحة . 

والوارد عن السلف القول بتخصيص معنى الكتمان على اختلاف بينهم 
فيه كما سبق بیانه ‏ ولم يذكر الطبري القول بالعموم. 


)١(‏ ينظر: الكشف والبيان (۱/ ۱۷۹)ء الهداية إلى بلوغ النهاية (۱/ ۰)۲۳۱ المحرر 
الوجيز /١(‏ ۱۲۳ )» الجامع لأحكام القرآن (۱/ ۲۹۰))ء البحر المحيط في التفسير 
(۱/ ٤٤٢۲)ء‏ إرشاد العقل السليم إلى مزايا الكتاب الكريم (۱/ .)۸٦‏ 


E‏ ازجم التفسیر عند الطبرتي و 


٠‏ الإجماع عل أن آدم وزوجته من خوطب بقوله تعالى: 
رقلا افبطوا © [سورة البقرة: 7 ۳] 
قال الطبري: « وقد اختلف أهل التأويل في المعنئ بقوله: فا أَمَبطوأً که 
مع إجماعهم على أن آدم وزوجته ممن عني به" . 


مه جب جه 


حقبقة الم جماع : 


لم أجد مخالمًا لما حکی الطبري عليه الإجماع ء فقد أجمع المفسرون 


0 


علیٰ دخول آدم وزوجته في خطاب الاد 
وقد وافق الرازي الطبريّ في حكاية هذا الإجماع”" . 


جاء الطبري بهذا الاجماع عند تفسير قوله تعالیٰ : لا يطو تضم 
لِبَعْضِ عدو # [سورة البقرة:٠۳]‏ وقد كان غرضه من إيراده تحرير محل النزاع في 


.) 51/7 /۱( جامع البیان‎ )١( 

(۲) ينظر: جامع البيان (۱/ ۵۷-5۷۲ تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (۱/ ۹۲)ء 
الكشف والبيان (۱/ ١185‏ )» الهداية إلى بلوغ النهاية /١(‏ 757)» النكت والعيون 
(۱/ ۱۰۷)ء التفسير البسيط (۲/ ۳۹۰)ء الكشاف (۱/ ۱۲۸)ء المحرر الوجيز 
(۱/ ۱۳۱-۱۲۹)ء التفسیر الکبیر (۳/ 47۳ ) الجامع لأحكام القرآن (۱/ ۳۱۹)ء 
تفسير القرآن العظیم لابن كثير (۳/ ۹٥۳)ء‏ الدر المنثور (۱/ ١۱۳)ء‏ روح المعاني 
(۱/ ۲۳۷)ء التحرير والتنویر (۱/ ٦٣ ٤‏ )» آضواء البیان (۱/ 9 ). 

(۳) ینظر : التفسیر الكبير (۳/ ”557 ). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریہ ہم 
سے سجت مول نہ 
المعنیٔ بقوله: افبظوا 4 فبین أن أهل التأويل أجمعوا على دخول آدم 


در اسة الاحماء 1 
3 


اختلف المفسرون في المخاطب بقوله : آفبطوا 6 فقيل : الخطاب 
لادم وحواء » وقیل : لادم وحواء وإبليس » وقیل : لادم وحواء والحية» وقیل : 
لادم وحواء وابلیس والحية' ''. 

وقد اتفقت هذه الاقوال في دخول آدم وحواء في الخطاب ‏ واختلفوا 
في دخول غیرهما» وحکی الطبري الا جماع علن دخحول آدم وحواء في 
الخطات . 

كما حکی الرازي الاجماع على هذا أيضًا فقال: «اختلفوا في 
المخاطبین بهذا الخطاب بعد الاتفاق على أن آدم وحواء - علیهما السلام - 
کانا مخاطبین به »۳۲ . 

ولم یقع بين المفسرین خلاف في دخول آدم وحواء في الخطاب لکن 
ثمة آقوال قد توهم مخالفة الاجماع » کقول مجاهد في تعيين المخاطبین : 
(۱) ینظر: جامع البیان (۱/ ۵۷-5۷۲ )۰ النکت والعیون (۱/ ۱۰۷ )۰ المحرر الوجیز 


.) ۱۳۱-۱۲۹ /۱( 


(۲) التفسیر الکبیر (۳/ 557 ). 


٠‏ سا الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 
(آدم وإبلیس والحية »۰*۲ وكقول أبي العالية: «يعني آدم والحية ۳7۷ فهذه 
الأقوال توهم مخالفة الإجماع في عدم إدخال حواء في الخطاب » والصحیح 
أن هذه الأقوال لا تخرج حواء من الخطاب في الآية؛ لأن حواء تبع لادم 
وذکر آدم كاف عن ذكر حواء» كما في قوله تعالئ : الق ام من وه کلمت 
فاب عله 46 [سورة البقرة: ۰۲۳۷ 

فاكتّفي بذکر آدم» مع أن حواء مشاركة له في التلقي والتوبة 
بالاجماع(۳. 

ومما يدل على أن هذه ال ثار لم تخرج حواء من الخطاب إيراد الطبري 
لهذه ال ثار وحکایته الاجماع على دخول آدم وحواء في الخطاب » ولم يذكر 
أن هذه الأقوال مخالفة للاجماع . 


(۱) آخرجه الطبري في جامع البیان (۱/ ۲ ). 

(۲) آخرجه الطبري في جامع البیان (۱/ 6۷۳ ). 

(۳) قال ابن عطية : 9 وإنما خص الله تعالی آدم بالذکر هنا في التلقي والتوبة » وحواء مشاركة له 
في ذلك باجماع ؛ لانه المخاطب في آول القصة» المحرر الوجیز (۱/ ۱۳۱ )» وقال ابن 
کثیر : «والعمدة في العداوة آدم وابلیس ولهذا قال تعالی في سورة طه فا آقیطا متا 
جیعا 4 [سورة طه : ۱۲۳] الآية» وحواء تبع لادم » تفسیر القرآن العظیم ( ۳/ .)۳٥۹‏ 


الفصل الأول: الإجماعات التفسيريت کے 
اس ین سس ی ی و 


١‏ الإجماع على أن آدم هو المتلقی للکلمات 

قال الطبري : (فغیر جائز عندي في القراءة إلا رفع (آدم) على أنه 
المتلقي (الكلمات)؛ لإجماع الحجة من القرأة وأهل التأويل من علماء 
السلف والخلف على توجيه التلقي إلى آدم دون الكلمات» وغير جائز 
الاعتراض عليها فيما كانت عليه مجمعة بقول من يجوز عليه السهو 

ظ8 
والخطاً)''". 

حقیقة الإجماع : 

حكى الطبري هذا الإجماع مع تصريحه بوجود الخلاف» دون 
تصريحه بمخالف هذا الا جماع ء ومخالف هذا الإجماع هو ابن كثير المكي 
حيث قرأ : (فتلقی آدمَ من ربه کلمات)'''ء فجعل الكلمات هي المتلقية آدم . 

سبب ذکر الطبري لهذا الإجماع هو ترجيح قراءة الجمهور برفع (آدم) 
ونصب (کلمات)ء وترجيح معنی هذه القراءة» ورد قراءة ابن كثير ومعناها . 
(۱) جامع البيان (۱/ 8٠‏ ). 
(۲) في حین قرأ الجمهور رفع (آدم) ونصب ( كلمات). ينظر: السبعة في القراءات 


( صن : ۶ء التيسير في القراءات السبع ( ص : ۲۷۸)ء النشر في القراءات العشر 


.)١١١ /۲( 


لد الإجماع 4 التفسير عند الطبرى 
پأا متسد ا 


دراسة الم جماع : 


بين الطبري أن معنئ قوله تعالئ : لق ءادم من رب کلمت تاب بو 
ِنَم هو الراب الم © € [سورة البقرة:۳۷]: فلقى الله آدم كلمات التوبة» فتلقاها 
آدم من ربه فتاب عليه» ثم قال الطبري بعد بيانه لمعنى الآية: «وقد قرأ 
بعضهم : ( فتلقئ آدع من ربه كلمات ) فجعل الكلمات هي المتلقية آدم »۰۳ . 

وبعد ذكره لهذه القراءة ومعناها شرع في بیان بطلانہا وبطلان معناها 
واستدل علئ ذلك بإجماع الحجة من القرأة وأهل التأويل علیٰ توجيه التلقي 
إلى آدم وأن المعنئ: فتلقئ دم الكلماتِ» وليس العکس ؛ أي فتلقت 
الكلمات آدمَ . 

والقراءة التي ردها الطبري ورد ما ترتب عليها من المعنی قراءة سبعية 
ابتف» وهي غير معارضة لمعنی قراءة الجمهور. بل إن حاصل معنیٰ 
القراءتين يرجع إلى معنئ واحد قال ابن زنجلة: « والمعنئ واحد؛ لأن من 
لقيته فقد لقيك ‏ وما نالك فقد نلته ۷ "*» وقال أبو شامة المقدسي : « والمعنیٰ 
واحد ؛ لأن ما تلقيته فقد تلقاك وكذا ما أصبته فقد أصابك ۷( ۲'. 
(۱) جامع البیان (۱/ ۵۸۰). 


(۲) حجة القراءات (ص:١٤۹).‏ 


(۳) إبراز المعانی من حرز الأماني (ص:۳۲۳)ء وينظر : الجامع لأحكام القرآن (۱/ .)۳٣٣‏ 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریت ہے 
نت سجن 4 


۲۔ الإجماع على أن كل طاعة لله قسمی برا 

قال الطبري: «اختلف أهل التأويل في معنی «البر) الذي كان 
1 لمخاطبون 5 الا مرون » الناس یه وینسون آنفسهم بعد إجماع 
سے عفر سی پٹ 

حقیقة الإجماع : 

ما ذكره الطبري من الإجماع لا خلاف فيه » فلا خلاف في أن كل طاعة 
لله تسمی برّاء فالبر اسم جامع لجميع أعمال الخیر والطاعات'''. 

الذي يظهر أن الطبري أورد هذا الإجماع ليبين تقارب أقوال أهل التأويل 
في تعيين معنى البر الذي كان المخاطبون بہذہ الآية يأمرون الناس به . 

دراسة الإجماع : 

لما شرع الطبري في تفسير قوله تعالیٰ : أتَأمْرُوت آلنَّاسَ با وضو 
اسك وَأَسْرَ تون لتب € [سورة البقرة: 44] بين أن أهل التأويل اختلفوا فى 
(0) جامع البیان (۱/ ۰۱۳ ). 
(۲) ينظر: الکشاف (۱/ ۱۳۳ )» المحرر الوجيز (۱/ ١175‏ ) التفسير الكبير (۳/ 1۸۷ )2 


التسهيل لعلوم التنزيل (۱/ ۸۲)ء روح المعاني /١(‏ 559).» التحرير والتنوير 
/١(‏ ۷۵ ). 


و کوج E‏ الإجماع ب4 التفسیر عند الطبري , 
نوع البر الذي کانوا یأمرون الناس به وینسون آنفسهم فقال بعضهم: کانوا 
يأمرون الناس بالایمان بمحمد يكل وقال بعضهم: کانوا یأمرون الناس 
بالصوم والصلاة وقال بعضهم : کانوا يأمرون الناس بطاعة اللہ'''. 

وقد بين الطبري أن آهل التأویل قد أجمعوا على أن جمیع الطاعات 
تسمیٰ برّا» فالاختلاف هنا في نوع البر وصفته في الآية» والاجماع في 
المعنی العام للبر» وقد راد الطبري بإيراده هذا الاجماع أن يبين أن آقوالهم 
متقاربة » وان اختلفت في تعيين نوع البر في الآية» قال الطبري : وجمیع 
الذي قال في تأويل هذه الآية من ذكرنا قوله متقارب المعنئ ؛ لأنهم وإن 
اختلفوا في صفة البر الذي كان القوم يأمرون به غيرهم الذين وصفهم الله 
جل ثناؤه بما وصفهم به » فهم متفقون في أنہم كانوا يأمرون الناس بما لله 
فيه رضا من القول والعمل» ويخالفون ما آمروهم به من ذلك إلى غيره 


بأفعالھم)'''. 


e‏ مه رام ےد رہ مه 
پت بت تپ تپ تی تپ 


.) ۱۱۵-۲۱۳ /۱( ینظر: جامع البیان‎ )١( 
.)٦٦٦ /۱( جامع البیان‎ )۲( 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریت ہے 
سس سس ا ۲ E‏ 


٣‏ الا ماع عل نمی التقدیم والتأخير فی قو له تعای: 


قال الطبري: «وزعم السدي أن ذلك من المقدم الذي معناه التأخير» 
والمؤخر الذي معناه التقدیم ... وهذا تأويل يدل ظاهر التأويل على خلافه 
مع إجماع أهل التأويل على تخطئته "۱ . 


جهو جب مه 


حقيقة الإجماع : 

ذكر الطبري أن مخالف هذا الإجماع هو السدي وآسند القول الیه » ولم 
أجد أحدًا من السلف وافق السدي في القول بالتقديم والتأخير' ''» وقد آورد 
بعض المفسرین قول السدي" 7 

آورد الطبري هذا الاجماع لیبطل قول السدي في القول بالتقدیم 
والتأخير فى الآية. 
(۱) جامع البیان (۱/ 1٩۳‏ ). 
(۲) ينظر: تفسیر مقاتل بن سليمان (۱/ ١۱۰)ء‏ جامع البيان ٩۹۷-٦۹۳ /١(‏ )» تفسير 


القرآن العظيم لابن أبي حاتم (۱/ ۱۱۲۰۱۱۱ الدر المنثور (۱/ ۱۷۰). 
(۳) ينظر: البحر المحيط في التفسير /١(‏ 757)» روح المعانی (۱/ ۲۱۳ ). 


بت الإجماعء 2 اتتفسیر عند الطيري 
سر ی سیر 
دراسة الإجماع : 


بين الطبري أن معنئ قوله تعالیٰ : نکر التَمنَةُ واشر تطرود © ف 
کر من بعد مک لمکم کرو # [سورةالبقرة:01-00] فأخذتكم الصاعقة 
وم تنظرون لها حین آصابتکم» ثم آحینام من بعد منگملعلکم ریت 
وبعد ذلك ذکر قول السدي وبين معنی الاية على قوله ‏ فقال: «وتأویل الکلام 
على ما تأوله السدي: فأخذتكم الصاعقة ثم أحييناكم من بعد موتكم » وأنتم 
تنظرون إلى احیائناکم من بعد موتكم ء ثم بعثناکم آنبیاء لعلکم تشکرون» وزعم 
السدي أن ذلك من المقدم الذي معناه التآخیر » والمؤخر الذي معناه التقدیم »۲۲ . 

ثم بين الطبری بطلان قول السدی. فقال: «وهذا تأویل يدل ظاهر 
التأويل على خلافه » مع إجماع أهل التأويل على تخطژتہ )''. 

والطبري في هذا الإجماع حكئ إجماع أهل التأويل على تخطئة قول 
السدي» وبالنظر إلى روایاتہم لا نجد ذلك ‏ فلم يُخطئوا قول السدي. بل لم 
يذكروه أو يشيروا إليه» وهذا لا يعني أن الطبري قد تقول عليهم بهذاء فان 
عدم موافقة أهل التأويل لقول السدي متضمنة تخطتته . 

وأما سبب عدم اعتبار قول السدي في هذا الاجماع» فهو لمخالفته 
ظاهر الآيات والسياق» ولتفرده بهذا القول مع ضعفه؛ فالقول بالتقديم 
والتأخير خلاف الأصل» ولا يصار إليه إلا بدلیل . 


(۱) جامع البیان (۱/ 1۹۳ ). 


(۲) جامع البیان (۱/ 1۹۳ ). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیرین لم 
سس 


۶ الاجماع على أن السخ في قوله تعالی: 
# ووأ ره خی 4 [سورة البقرة: ]٦٦‏ حقيقي 
قال الطبري : «هذا مع خلاف قول مجاهد قول جمیع الحجة التي لا 
يجوز علیها الخطاً والکذب فیما نقلته مجمعة عليه » وکفی دلیلا على فساد 


قول إجماعها على تخطتته )''' . 


مه جو مه 


حقيقة الم جماع : 


الإجماع الذي آورده الطبري هو قول جميع السلف. ولم يخالف هذا 
الإجماع من السلف إلا مجاهد'''» ولم أجد من قال بقوله إلا بعض 


المعاصرین*۳. 
سب ذکر الإجماع : 


آورد الطبري هذا الاجماع لیبین بطلان قول مجاهد في أن المسخ غير 


مه 


(۱) جامع البیان (۲/ 1۰ ). 

(۲) ینظر: جامع البیان (۱/ ۲-۵۹ )۰ تفسیر القرآن العظیم لابن آبي حاتم (۱/ ۰۱۳۲ 
۳ء الدر المنثور (۱/ ١۱۸۰ء‏ ۱۸۵). 

(۳) كصاحب تفسير المنار (۱/ ۰۲۸۵ ۲۸). والمراغي ينظر: تفسیر المراغي (۱/ 
۱۱-۰۹ وأبي زهرة ینظر : زهرة التفاسیر (۱/ ۲۱۳ ). 


٠‏ جع E‏ مود کے سار 

دراسة ال جماع : 

وی تیا و رز وی تو 
فيه فلم يمتثلواء قال تعالی : ولد شم لب اقا ینکر في الب قاتا له 
وو رده خرن © [سورة البقرة: 10]. 

وقد اختلف العلماء في نوع المسخ في الآية على قولین ؛ الأول: أن 
المسخ حقيقي ء فصاروا بعد مسخهم قرودًا على وجه الحقيقة» والثاني: أن 
المسخ معنوي وغير حقيقي » فلم يمسخوا قردة بل كان مسخهم معنویا ؛ وهو 
ما أصابهم من قسوة قلوبهم وعدم انتفاعهم بالوعظ والزجر. 

والقول الثاني هو قول مجاهد» وقد حكى الطبري إجماع أهل التأويل 
علیٰ خلافه » ووافقه مكي فقال: (وجمیع أهل التفسير على خلاف ذلك» 
لأہم مسخوا قردة حقيقة »۰*۲ وكذا المهدوي حيث قال: «وذهب مجاهد 
من بين سائر المفسرين إلى أنهم لم يمسخوا حقيقة المسخ » وإنما مسخت 
قلوبہم؛''ء وابن الجوزي أيضًا: «وعلی هذا القول العلماء» غير ما روي 
عن مجاهد »۰۳ والقرطبي حيث قال عن قول مجاهد: «ولم يقله غيره من 
المفسرین فیما 9ل ۲۹۷ 
)١(‏ الهداية إلى بلوغ النهاية (۱/ ۳۰۱). 
(۲) التحصيل لفوائد كتاب التفصیل الجامع لعلوم التنزیل (۱/ ۰۲۳ ۲۷ ). 


(۳) زاد المسیر (۱/ .)۷٤‏ 
(6) الجامع لأحكام القرآن (۱/ 16۳ ). 


۱ الفصل الأول: الاجماعات التفسیریۃ ۱ ےن 

ولم یعتبر الطبري خلاف مجاهد في هذا الاجماع لاسباب ؛ الأول: أن 
قول مجاهد مخالف لظاهر ما دل عليه القرآن» فالظاهر أنهم مسخوا قرودا 
على وجه الحقيقة ‏ والثاني : أن تجویز انکار المسخ الحقيقي یلزم منه تجویز 
إنكار العقوبات الأخرى التي عاقب الله بها الیهود کالتیه وغیره» والثالث : أن 
قول الحجة لا يجوز عليه الخطأ والكذب بخلاف قول الواحدء الرابع : أن 
الحجة أجمعوا على تخطئة قول مجاهد» وان كانت رواياتهم غير صريحة في 
تخطئته ء فان إجماعهم علیٰ خلاف قوله متضمن تخطنته . 

كما أبين هنا أن مجاهدا له أثران ظاهرهما أنه قال بالمسخ الحقيقي ؛ 
الأول : قوله عند تفسير قوله تعالی : 68ل ملك يقن کا مكو ند َه من 
مت علته وجعل مهم ا ےتا زر ود اوت € [سورة المائدة: 10] 
«القردة والخنازیر مسخت من يهود" والثاني: قوله عند تفسیر قوله 
تعالی : یرت ار مرها من كن اسرییل قن لسان داد وعیمی آنن 
کک مسر اند 2‌پگ‌.گکتگگُ 0 
اسان عه قاروا ا 

ولا أعلم آهو قول آخر لمجاهد أو أن هذه الاثار تعد مجملة وتبین 
بالآثار التي صرح فیها بآن المسخ غير حقيقي. مع أن ظاهر الأثر الأول 
لتصریح بأن المسخ حقيقي » کل ذلك یحتاج لتحریر لیس هذا موضعه. 
(۱) تفسیر مجاهد (ص: ۳۱۲)ء وآخرجه الطبري في جامع البیان (۸/ 55١‏ )» وابن آبي 


حاتم ۵۶٥ /٤(‏ .. 
(۲( أخرجه الطبري في جامع البيان (۸/ ۷ ). 


سب الإجماع 2 التفسير عند الطبري 


۰ الا جماع على أن قوله: 
#وَلْقَدٌ عَلموا لمن سره ما ری 1/< خر من حَلق € [سورة البقرة 0۱۲۰ 
معني به اليهود دون الشياطين 
قال الطبري: «وذلك قول لقول جميع أهل التأويل مخالف» وذلك 
آنهم مجمعون على أن قوله : عفد عَلِمُواْ من تین € معني به اليهود دون 
الشياطين ۶۱9۷. 


حققة حقيقة الإجماع : 


الإجماع الذي آورده الطبري هو قول جميع السلف ‏ فكلهم مجمعون 
على أن الضمير فى قوله: ##وَلِقَدٌ عَلِمُأْ 4 للیھود''ء وأما مخالف هذا 


الإجماع والذي لم يصرح الطبري باسمه. فهو الأخفش'''ء ونسب قول 


الأخفش إلى قطرب أيضًاا*'» وقد ذكر قول الأخفش جمع من المفسرين 


(۱) جامع البیان (۲/ ۳۹۹). 

(۲) ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان (۱/ ۱۲۷)ء جامع البیان (۲/ ٣٣٦۳ء‏ ۳۹6) تفسیر 
القرآن العظیم لابن آبي حاتم (۱/ 06 6 الدر المنثور (۱/ ۰6۲۵۰ 

(۳) ینظر: معانی القرآن للأخفش (۱/ ۱۹ ). 

)٤(‏ ینظر: الجامع لاحکام القرآن (۲/ ٥٥)ء‏ فتح القدیر (۱/ ۱۶۱ )۰ التحریر والتنویر 
(۱/ 18۸ )»ولم آجده فی کتاب ( معاني القرآن) لقطرب . 


الفصل الأول: الإجماعات التفسيريت ہے 
ام ا ا یم و۳3 ۹ ون 


(۱ 


۸ سبب دکر الإجماع : 

سبب إیراد الطبري هذا الإجماع هو إبطال قول الأخفش في جعل 
الضمير فى الآية للشياطين . 

دراسة الإجماع : 

عند تفسیر الطبری قوله تعالی : ولد کان امار ما 0 

لضرة من حَلق € [سورة البقرة کچھ ۰آبین الطبری معنی الاية» وبين أن الضمیر 
فی الآية للیھودء ثم أورد آثازا عن السلف شاهدة على ذلك . 

وبعد ذلك أورد قولا لم ينسبه لأحدء بل اکتفی بوصف قائله بالزعم ء 
فقال : « وقد زعم بعض الزاعمين أن قوله : ود عََلِمُواْ لمن آشتره ما لم في 
رة من حَلَقَ € [سورة البقرة: ]٠١7‏ معني به الشياطين » وأن قوله : او کارا 
لی کس سے کر 
(۱) ينظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (۱/ ۳۷۹)ء معالم التنزيل (۱/ ١٥۱)ء‏ المحرر الوجيز 

(۱/ ۱۸۸)ء الجامع لأحكام القرآن (۲/ 07 ).» البحر المحيط في التفسير (۱/ 574 ) 


تفسير ابن عرفة (۱/ ۳۸۸)ء فتح القدیر (۱/ »)١5١‏ التحریر والتنویر (۱/ 14۸ ). 
(۲) جامع البیان (۲/ .)۳٦۹‏ 


ہہے' الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
میڈ ی شر سس دم 
والثانی : جعله للناس ؛ أي اليهود» ولا خلاف في مرجع الضمير الثانی'''ء 
وأما الأول فلا خلاف فيه بین أهل التأويل كما قال الطبری . 


في الآية » وهو وصفهم بالعلم في قوله : #وَلِقَدَ عََلِمُواْ # ونفيه عنهم في قوله: 
ال اا ینور ٭ء قال ابن عاشور: «ولهم في الجواب عن دفع 
الإشكال وجوه آخری » إلى أن قال : « وهنالك جواب آخر مبنى علین اختلاف 
معاد ضمير #عَلِمُاْ 4ء وضمیر #لوّ ڪا لورت ۹ء فضمير ولد 
َنِم 4 راجع إلى الجن الذين يعلمون السحرء وضمیرا لو افأ 
یتلوب # راجعان إلى الإنس الذين تعلموا السحر وشروا به آنفسهم قاله 

قطرب والأخفش » وبذلك صار الذين أثبت لهم العلم غير المنفي عنهم » '' . 
وهذا الوجه الذي دفع الأخفش به الإشكال هو أحد أوجه دفع 

الاشکال وثمة أوجه أخرئ ذكرها المفسرون يُدفع بها الإشكال مع جعل 

)۳( ۱ 0 

مرجع الضمائر كلها في اليهود' " ۱ 

)١(‏ قال ابن عطية: «والضمير في «#یتَلنورت ٭ عائد على بني إسرائيل باتفاق» المحرر 
الوجیز (۱/ ۱۸۸)ء وقال أبو حيان: «والضمیر في : مرا ء و #یتکنورت #» باتفاق 
لليهود» البحر المحيط في التفسير /١(‏ هلاه ). 

.)٦٦۸ ء٦٦‎ /١( التحریر والتنوير‎ )۲( 

)۳( ینظر : جامع البيان (۲/ [۳۷۰۰-۸))ء المحرر الوجيز (۱/ ۸ ۱ء التفسير 


الكبير (۳/ ٠۳۳‏ )» البحر المحيط في التفسير (۱/ 50 )» فتح القدير (۱/ ١١٠)ء‏ 
روح المعانی (۱/ ۰۳66 740)» التحرير والتنوير (۱/ 14۸۰14۷ ). 


الفصل الاول: الإجماعات التفضسريت کڪ 
وأما سبب عدم اعتبار الطبري قول الأخفش فلأنه لیس من أهل 
التأويل ء ولأن قوله مخالف لإجماع السلف . ومخالف لسياق الآيات آیضا 
الوجه الذي ذكره الأخفش في دفع الإشكال يقوم مقامه أوجه آخریٰ تغني 


ہف 


عنه دون تشتيت لمرجع الضمائر» وقد ذكر الطبري بعضھا'''. 


ومرجع الضمير في قوله تعالی : ولد حَلِمُواْ # فيه قول آخر غير قول 
السلف وغير قول الأخفش »وهو أن مرجع الضمير للمَلکین''ء وهذا القول 
لم يذكره الطبري ولم أجده عن أحد من السلف "۰۳ وهو قول مخالف لقول 
السلف وإجماعهم ء وفيه من الضعف ما في قول الأخفش . 


Aes وا ام‎ Ra 
«ن”» حن»‎ 


(۱) ينظر : جامع البيان (۲/ .)۳۷۰۱-۳٦۸‏ 

0 ذكره بعض المفسرین ونسبه بعضهم للزجاج. ينظر: الهداية إلى بلوغ النهاية 
/١(‏ ۰) المحرر الوجيز (۱/ ۸ء الجامع لأحكام القرآن (۲/ ٦ء‏ البحر 
المحيط في التفسير (۱/ ۹۶ء تفسير ابن عرفة ( /١‏ ۸ روح المعاني (۱/ «(T€‏ 
ولم أجد هذا القول في معاني الزجاج» بل الموجود فيه موافق للإجماع . ينظر: معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج (۱/ ۱۸۲ ). 

() ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان /١(‏ ۱۲۷)ء جامع البيان (۲/ ٣٣٦۳ء‏ ٣٣۳)ء‏ تفسير 
القرآن العظيم لابن أبي حاتم (۱/ 6 ).ءالدر المنثور /١(‏ ۲۵۰). 


ہے الاحماء 2 الت عندا 
0۲ 4 تا زد اس دج ساد 


٦۔‏ الاجماع على أن معنی: 
كما َو 4 أي : تولون نحوه وإليه 
قال الطبري: «وآما قوله : َا 4 فان الذي هو أولى بتأويله أن یکون: 
تولون نحوه وإليه» كما يقول القائل: وليت وجهي نحو كذاء ووليته الیه. 
بمعنیٰ : قابلته وواجهته . 
وإنما قلنا: ذلك أولئ بتأويل الآية؛ لإجماع الحجة علیٰ أن ذلك 
( 


تأویلھاء وشذوذ من تأوّلها بأنہا بمعنئ : تولون عنه فتستدبرونہ )''. 


هوه جو ه 


حقيقة الإجماع : 
ما حكاه الطبري من الاجماع لم أجد له مخالفا من السلف'' 
ومخالف هذا الإجماع لم يصرح الطبري باسمهء والذي يظهر أن 

المخالف ليس من أهل التأويل الذين يعتمد الطبري عليهم في تفسيره. 

يدل على ذلك عدم تصريحه باسم المخالف» وقد وصف الطبري قوله 

بالشذوذ» كما وصفه مكي بالغرابة "۰ ولم أعثر ‏ بعد البحث ‏ على قائل 

(۱) جامع البیان (۲/ 509 ). 

(۲) ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان (۱/ ۱۳۳)ء جامع البيان (۲/ 1017-4149 )2 تفسير 
القرآن العظيم لابن أبي حاتم (۱/ ۲۱۲۰۲۱۱ ) الكشف والبیان (۱/ ۲۱۳۰۲۷۲ )) 
الدر المنثور (۱/ ۲۱۸-۲۵ ). 

(۳) ینظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (۱/ 4۱۲ ). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیرین وو 
كشي 
هذا القول وقد ذکر هذا القول بعض س9 
سبب ذکر الم جماع : 
مقصد الطبري من یراد هذا الاجماع هو ترجیح قول الحجة في معنیٰ 
وی > 
دراسة الا جماع : 


آورد الطبري عند تفسیره قوله تعالی : فو رف ولعقرب تما ووأ 
َكَرٌ وِجَهُ َي € [سورة البقرة: ۱۱0] آٹارًا كثيرة» بعضها في بیان سبب النزول» 
وبعضها فیما یتعلق بنسخ الاية أو النسخ ما وبعضها في معنی الآية » و جمیع 
هذه الاثار فیها دلالة على ما حکاه الطيري من الإجماع . وذلك أن معنى : 
لوا 4 أي نحوه وإليه. 

والتولي يستعمل في الإقبال والإدبار' ' '» فاستعماله في الإقبال كما في 
وله تعالئ : ین حي حت فل هد کر امو ل تا 
9۵9ص و سَطْرَهء ‏ [سورة البقرة: ٤٥]ء‏ واستعماله في الإدبار 
كما في قوله تعالی : ہوا عصاك مکنا اھا لکلا جان و متا ورب 
[سورة النمل: ۰۲۱۰ والمفسرون اختاروا الاستعمال الأول في قوله تعالیٰ: 
(۱) ينظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (۱/ 5١7‏ )» التفسير الكبير (5/ ۰)۲۰ البحر المحيط 


.) ٩۷۷ /١( في التفسير‎ 


مب او 0 شی 
ونه انف وَلْمَفْربُ 221 وا عه أله [سورة البقرة: ۱۱۵] وآجمعوا 
عليه ؛ لأن سياق الآيات یناسب الإقبال دون الادبار . 

وأما قائل القول المخالف للإجماع فقد اختار الاستعمال الثاني » وقد 
ذكر بعض المفسرين وجهين لمعنی الآية على هذا القول ء فقيل : إن المعنین 
أن هؤلاء الذي ظلموا بمنع ذكر الله في المساجد وسعوا في خرابها لهم في 
الدنيا خزي ولهم في الآخرة عذاب عظيم» ثم إنهم أينما ولوا هاربين عن 
سلطان الله وقدرته » فان الله قادر عليهم » وعالم مهم ولا يخفئ عليه مكانهم » 
وقیل : إن المعنیٰ فأي جهة وّلیتم عنها واستدبرتموها واستقبلتم غيرها فثم 


۲ لبا 


وح بای بسن مار لصوي نهدا ہے ر ہی رایع 
لأسباب ؛ منها : أن هذا القول مخالف لإجماع السلف فهو قول شاذء كما أن 
قائل هذا القول ‏ فيما يظهر ‏ ليس من آهل التأويل المعتبر قولهم فيه ؛ ولذا 
لم يصرح الطبري بقائله» ولو كان قائله منهم لذكر الطبري القائل كعادته في 
ئر كتابه . 


.( ۷ /١( ینظر : التفسير الكبير ( 5 / ۰ء البحر المحيط في التفسير‎ )١( 


الفصل الاول: الاجماعات التفسيرييّ سم 
مسب 


۷۔ الا جماع على أن معنى قوله تعالى: 
سوه حَقٌ تلاوتهء 44 [سورة البقرة: ۱۲۱] یتبعونه حق اتباعه 
قال الطبري : « والصواب من القول في تأویل ذلك أنه بمعنی : یتبعونه 
حق اتباعه » من قول القائل : ما زلت آتلو آثره» إذا اتبّع أثره؛ لاجماع الحجة 


من أهل التأویل على أن ذلك تأویله »۲۱ . 
حقیقة ال جماع : 


جمیع ما ورد عن السلف في معنی الاية موافق لما حکی الطبري عليه 
الاجماع(۰۲۳ وقد ذکر الطبري قولا آخر غير القول المجمع عليه ولم ینسبه 
لقائل » كما ذکر بعض المفسرین هذا القول دون نسبة! ۲ . 


(۱) جامع البیان (۲/ 1٩۳‏ ). 

(۲) ینظر: جامع البیان (۲/ 4۹۲-4۸۷ )» تفسیر القرآن العظیم لابن آبي حاتم (۱/ ۰6۲۱۸ 
الکشف والبیان (۱/ ٢٦٦۲ء‏ ۲۹۷ )» الدر المنثور (۱/ ۲۷۳۰۲۷۲ ). 

(۳) ينظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (۱/ 4۲۲ )» النکت والعیون (۱/ ۱۸۲ )۰ المحرر 
الوجیز (۱/ ۲۰6 ) التفسیر الکبیر (۶/ ۰۳۰ الجامع لاحکام القرآن (۲/ ۹۳ )) 
مدارك التنزیل وحقائق التأویل (۱/ ١۱۲)ء‏ التسهیل لعلوم التنزیل (۱/ ۹7 
البحر المحیط في التفسیر (۱/ 04١‏ )»روح المعاني (۱/ ۳۷۰) التحریر والتنویر 


.) ۱۹7۰ /۱( 


چک ۱ الاجما 2 التفسير عند ا ی 


أورد الطبري هذا الإجماع ليرجح أن معنون قوله تعالی : تلور حقٌ 


لاوَتّهۃ # [سورة البقرة: ۱۲۱] يتبعونه حق اتباعه . 


دراسة الإجماع 


کے 


ذكر الطبري قولين في معنئ قوله تعالی : یتلود حَقَّ تلاوتيء 4 [سورة 
البقرة: ۱۲۱]؛ الأول : أن معنئ ذلك : يتبعونه حق اتباعه » وأسند هذا القول إلى 
ثمانية من السلف» ثم ذكر القول الثاني: وهو أن معنى ذلك: يقرأونه حق 
قراءته » ولم ينسب هذا القول لأحد» وبعد ذلك رجح القول المجمع عليه . 

والقول الثاني عائد معناہ إلى الاتباع ء قال ابن عطية : « وقیل : ينوي * 
يقرؤونه حق قراءته» وهذا أيضًا يتضمن الاتباع والامتثال )'''. 

كما أن القول الأول متضمن للقول الثاني » فمن اتباعه حق الاتباع ؛ 
قراءته حق القراءة” ''. 

وقد اختار الطبري القول الأول لتتابع السلف على القول به » فلذا قدمه 
واختاره. 
)١(‏ المحرر الوجیز (۱/ 6۲۰۶ وينظر: الجامع لأحكام القرآن (۲/ .)۹٦‏ 
(۲) وفي بعض الاثار التي ذكرها الطبري تصريح بذلك» فقد أخرج عن ابن مسعود قوله: 


«والذي نفسي بيده إن حق تلاوته أن يحل حلاله ويحرم حرامه » ويقرأه كما أنزله اللّه», 
كما أخرج عن قتادة أيضًا نحوه. ینظر : جامع البيان (۲/ ٥٦۹۲-٣۸۹‏ ). 


الفصل الاول: الإجماعات التفسيريت ےو 
سس ی ھوت یی 


۸۔ الاجماع على أن إبراهيم من رفع قواعد البیت 
قال الطبري: «اختلف أهل التأويل في الذي رفع القواعدء بعد 


إجماعهم على أن إبراهيم كان ممن رفعها» '. 


هوه چم مه 


حقيقة الإجماع : 


لا مخالف لما ذكره الطبري من الإجماع » يدل على ذلك : أن الطبري 
لم يذكر خلافا في ذلك » وأنه ذكر هذا الإجماع مقابل الاختلاف ؛ أي لتحرير 
محل النزاع ء وأن دلالة الایة على وقوع الفعل من إبراهيم نص صريح في 
ذلك لا يقبل التأويل» فلا يُتصور وقوع خلاف في ذلك ء كما أن المفسرین 
لم يذكروا خلافا في ذلك'''. 


ساق الطبري هذا الاجماع لیحرر محل النزاع فی الذي رفع القواعد . 
6 رك سو 


(۱) جامع البیان (۲/ ۵0۷ ). 

(۲) ینظر: جامع البیان (۲/ 91۲-۵۵۷ )» تفسیر القرآن العظیم لابن أبي حاتم (۱/ ۲۳۱- 
۳ )۰ الکشف والبیان (۱/ ۲٦۸‏ -٥۲۷)ء‏ الهداية إلى بلوغ النهاية (۱/ 1۳۹ )ء النکت 
والعيون /١(‏ ۱۹۰)ء المحرر الوجیز 75١١67١١ /١(‏ )۸ زاد المسیر (۱/ ۲۱۲۱ 20 
التفسیر الكبير 0١ /٤(‏ )» الجامع لأحكام القرآن (۲/ ۱٢١‏ -٦۱۲)ء‏ البحر المحيط 
في التفسیر (۱/ 119). 


كت الإجماع 4 التفسير عند الطبري 
چیو ر ی لصم ې 
دراسة الإجماع 


ذكر الطبري اختلاف أهل التأويل في الذي رفع قؤاعد البيت عند 
تفسيره قوله تعالی : و برغم ابزجعم یت ی وَإِسْمَعِيلٌ € [سورة 
البقرة: ۰۲۱۲۷ فذکر اختلافهم فیها على ثلاثة آقوال ؛ الأول: أن الذي رفعها 
إبراهيم وإسماعيل معا والثاني: أن الذي رفعها إبراهيم» وکان إسماعيل 
يناوله الحجارة» والثالث: أن الذي رفعها إبراهيم وحده ولم يشاركه 
إسماعيل» بل كان طفلا صغيرًا . 

وهذه الأقوال التي ذكرها الطبري أجمعت علی أن إبراهيم كان ممن 
رفعهاء واختلفوا في إسماعيل» وقد بين الطبري موضع الإجماع وموضع 
الخلاف . 


الفصل الاول: الاجماعات التفسيريت سم 


9 ماع عل آن اسماعیل ممن دعا بقوله: 
ريا قبل متا ]اد نت انت السَميم اللي # [سورة البقرة: ۱۲۷] 
قال الطبري: «والصواب من القول عندنا في ذلك أن المضمر من 
القول لإبراهيم وإسماعيل» وأن قواعد البيت رفعها إبراهيم وإسماعيل 
جميعًا... وإنما قلنا ما قلنا من ذلك لاجماع جميع أهل التأويل علی أن 
إسماعيل معنی بالخبر الذي أخبر الله عنه وعن أبيه آنهما كانا يقولانه» وذلك 
قولهما ریا تقبل معا اك لک أ انت لیم الم € [سورة البقرة: ۱۲۷])' 


حققة حقیقة الإجماع : 


ا 


أجمع المفسرون على أن إسماعيل كان ممن دعا بقوله : رتا تيل ا 
| نت آلسَمِيمٌ A‏ 46 [سورة البقرة ۷۰ء ولم أجد مخالفا لهذا الإاجماء!'' 


(۱) جامع البیان (۲/ ۵1۳ ). 

(۲) ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان (۱/ ۰)۱۳۸ جامع البیان (۲/ 010-6555) تفسیر 
القرآن العظیم لابن آبي حاتم (۱/ ۰۲۳۲ ۲۳۳). الکشف والبیان (۱/ 6۲۷۰ 
الهداية إلى بلوغ النهاية (۱/ 579 )» النکت والعیون (۱/ ۰)۱۹۰ معالم التنزیل 
(۱/ ۱۲۷-۱۲۲ ). الکشاف (۱/ ۱۸۸۰۱۸۷ ). المحرر الوجیز (۱/ ۲۱۱۰۲۱۰) 
زاد المسیر (۱/ ۱۱۱ )» التفسیر الکبیر ٩۱ /٤(‏ )» الجامع لأحكام القرآن (۲/ ۱۲۲ )) 
آنوار التنزیل وآسرار التأویل (۱/ ١۱۰)ء‏ التسهیل لعلوم التنزیل (۱/ ۹۸)ء البحر 
المحیط في التفسیر (۱/ 11۹١‏ )» الدر المنثور (۱/ ۰۳۰۲ فتح القدیر (۱/ ۱۹۵ 
روح المعانی (۱/ 7۷۲۱ 


مہ 4 سس سي الع الصو وبي 
OE‏ 
الا ابن عاشور''' 


سبب ذكر الطبري لهذا الإجماع هو الاستدلال به على ترجيح قول من 
قال: إن القواعد رفعها إبراهيم وإسماعيل معًا. 


دراسة الإجماع : 


اختلف المفسرون في الذي رفع قواعد البيت» وقد سبق بيان أقوالهم 
في الإجماع السابقء فمن قال من المفسرين إن الذي رفعها إبراهيم 
وإسماعيل» أو إن الذي رفعها إبراهيم وإسماعيل يناوله الحجارة جعل 
الدعاء في قوله : لدبا بل كان أت انی لا € [سورة البقرۃ:۱۲۷]ء 
لإبراهيم وإسماعيل» ويكون التقدير: وإذ يرفع إبراهيم القواعد من البيت 
وإسماعيل » وهما يقولان ربنا تقبل منا إنك أنت السميع العليم . 

ومن قال من المفسرين إن الذي رفع القواعد إبراهيم وحده ولم يشاركه 
إسماعيل» فتقدير الآية على قوله: وإذ يرفع إبراهيم القواعد من البیت» 
وسماعیل قول ربنا تقبل منا ٍنك آنت الس العلیم(۲. 

وهذه الاقوال وان اختلف في وقوع الدعاء من إبراهيم إلا أنها أجمعت 
على أن إسماعيل وقع منه الدعاء» وعلی هذا حکی الطبري الا جماع . 


(۱) ينظر: التحریر والتنویر (۱/ ۷۱۹). 
(۲) ينظر: جامع البیان (۲/ ۵٩۱۳‏ ). 


الفصل الأول: الإجماعات التضسريت ت 
ل م ۔ ببس لك 4۷ 
وساق الطبري هذا الاجماع ليستدل به علی أن الذي رفع القواعد 
إبراهيم وإسماعيل معّاء ووجه استدلاله: أن الجميع مجمع على أن إسماعيل 
ذلك إلا وهو إما رجل کامل ء أو غلام قد عرف ما يضره وما ينفعه» وإذا كان 
ذلك كذلك لم يكن لإسماعيل أن يترك معونة أبيه في رفع قواعد البیت » فإما 
أن يعاونه على البناء» أو على نقل الحجارة وأي ذلك وقع منه فیصدق عليه 
وهذا الإجماع لم أجد له مخالفا إلا ابن عاشور ء حيث قصر الدعاء في 
الآية علی إبراهيم دون إسماعيل . 
قال ابن عاشور ١:‏ وجملة (ربنا تقبل منا إنك أنت السمیع العليم ) مقول 
لأنه الذي يناسبه الدعاء لذريته ؛ لأن إسماعيل كان حينئذ صغیرا»۰۱۲. 


اال ار 0ت +۰۱.- « مس وس 


البيان (۲/ 057 ). 


د الاجماء 2 التفسير عند الطبري 
مسج ۳ 4 5 بسچ 


۰ الا جماع على وقوع الحاجة من المستئنین بقوله: 

ل یکن لاس لک 12 مه إل ات َو منم 4 [سورة البقرة: ۱۵۰ 

قال الطبري: «وإذ كان ذلك معنى الآية بإجماع الحجة من أهل 
التأویل فبَيْنٌ خطأ قول من زعم أن معنی قوله : الا ان کنو منمۃ 4 
[سورة البقرة: »]١5١‏ ولا الذين ظلموا منهم ء وآن معنئ (إلا) بمعنى الواو ؛ لان 
ذلك لو كان معناہء لكان النفي الأول عن جميع الناس أن يكون لهم حجة 
على رسول الله و وأصحابه في تحؤلهم نحو الكعبة بوجوههم ‏ مبِيّنًا عن 
المعنى المراد ١”)‏ 

وقال أيضًا: «وواضح فساد قول من زعم أن معنی ذلك: إلا الذين 
ظلموا منهم فإنہم لا حجة لهم فلا تخشوهم... لإجماع جميع يع أهل التأويل 
على تخطئة ما ادعیٰ من التأويل في ذلك» وکفی شاهدًا على خطأ مقالةٍ 
إجماعهم على تخطتتها »" '. 

حقيقة الإجماع : 


جميع الروايات عن السلف فيها إثبات المحاجة من المستئنین 


.) ۰۸۸ /۲( جامع البیان‎ )١( 
.) 189 /۲( جامع البيان‎ )۲( 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریت لم 
رت یوم 4 
بقوله تعالی : إلا ال لیوا مِنَهمْمَ € [سورة البقرة: ۱۵۰] ۰۳۲ وهذا ما حکین 

والمخالف الأول لهذا الاجماع هو آبو عبيدة' '' ذکر الطبري قوله ولم 
یصرح باسمه» والمخالف الثاني لهذا الاجماع هو الفراء "۰ ذکر الطبري 
قوله ولم یصرح باسمه آیضا. 

۱ سبب ذکر الإجماع : 

إیراد الطبري للإجماع من أجل إبطال قول أبي عبيدة والفراء في معنیٰ 
قوله : و ان لكوأ مهم # [سورة البقرة: .]١6٠١‏ 

دراسة الإجماع : 

عند تفسير الطبري قوله تعالیٰ J}:‏ اي و مهم #[سورة البق ::۱۵۰] 
بین أن الاستثناء فی الاية لمشرکی قرروان وو أن المعنی : لثلا کرت للناس 
علیکم دعوی باطلة وخصومة بغیر حق » وذلك قولهم : رجع محمد إلى 
(۱) ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان (۱/ »)۱٤۹‏ جامع البیان (۲/ 0۸۷-۱۸۲ )۰ تفسیر 

القرآن العظیم لابن آبي حاتم (۱/ ۹٥۲)ء‏ الدر المنثور (۱/ .)۳٥۹‏ 


(۲) ينظر : مجاز القرآن (۱/ ۱۰ ). 
(۳) ينظر: معانی القرآن للفراء (۱/ ۸۹). 


: التفسير عند الطبري‎  عامجإلا‎ KEE 
قبلتناء وسیرجع إلى دینناء وبعد ذلك آورد الآثار عن السلف والتي تدل على‎ 
. وقوع المحاجة» وتدل على آنها وقعت من قريش‎ 

وبعد ذلك ذكر الطبري قول أبي عبيدة» وخلاصته أن (إلا) بمعنیٰ 
الواو» فيكون معنى الآية على قوله : لئلا يكون للناس عليكم حجة ولا الذين 
ظلموا منھمء وقد أبطل الطبري قوله بعدد من الأدلة» أولها: أنه مخالف 
لإجماع الحجة من أهل التأويل» ووجه مخالفته: أن أقوال السلف أثبتت 
وقوع المحاجة من المستفتينَ في الآية» في حين نفئ أبو عبيدة وقوع 
المحاجة من المستثئين . 

وبعد ذكر الطبري لقول آبي عبيدة ذكر قول الفراءء وخلاصته أن 
المعنئ : إلا الذين ظلموا منهم فإنهم لا حجة لهم» فلا تخشوهم › وقد أبطل 
الطبري قوله بالإجماع » حيث آجمع جميع أهل التأويل على تخطتتہ ؛ أي أن 
أقوالهم متضمنة تخطئته » ووجه مخالفة قول الفراء لقول السلف» هو وجه 
مخالفة قول أبي عبيدة لقول السلف ؛ فقول الفراء فيه نفي وقوع المحاجة. 
وقول السلف فيه إثبات ذلك . 

أما سبب عدم اعتبار الطبري للقولين فهو مخالفة قول السلف؛ وكذا 
ما فيهما من الضعف » خصوصًا قول آبي عبيدة حيث ذكر أن قوله خارج عن 


كلام العرب . 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیریت دس 
E‏ سس | نس E‏ 


۱- الاجماع على أن الجماع داخل في معنی الباشرة في قوله: 
#ولا تبشرو ٣٤‏ ان اليد [سورة البقرة: ۲۱۸۷ 
قال الطبری : «فإذ کان صحیحا عن رسول الله م8 ما ذکرنا من غسل 
عائشة رأسه وهو معتکف. فمعلوم أن المراد بقوله: ولا تبش وه وار 
٤ ۳۹‏ فى المسلجد ‏ [سورة البقرة ۶ غير جميع ما لزمه اسم المباشرة وأنه 
معنن به البعض من معا المباشرة دون الجمیم ؛ فإذا كان ذلك كذلك » ركان 
مجمعًا على أن الجماع مما عني به كان واجبًا تحریم الجماع على المعتكف 
09 
حقیقة الإجماع : 
لم يقع خلاف في أن الجماع مراد في الآية وأنه محرم على المعتكف ء 
وهو من الاجماع على دخول أحد أفراد المعنیٰ في الآية» وقد نقل الإجماع 
على ذلك غير واحد من المفسريه”' 
سبب إيراد الطبري لهذا الإجماع هو ترجيح قوله في معنى الآية وحکمها . 


.) ۲۷ /۲( جامع البیان‎ )١( 
ينظر: أحكام القرآن للجصاص (۱/ ۰)۳۰ الكشف والبیان (۲/ 87 )» التفسير الكبير‎ )۲( 
۰۲ /۲( (ہ/ ۱ء الجامع لأحكام القرآن‎ 


تح الإجماع 2 التفسیر عند الطبری 
E ٦ 08‏ ع a‏ ااا ا دلو ید 
دراسة الإجماع : 


أورد الطبري عند تفسيره قوله تعالیٰ : وا تشز كفي في 
ار وه البقرة: ۱۸۷] قولين فی معنی المباشرة ؛ الأول: أن معنیٰ 
المباشرة الجماع دون غيره من معاني المباشرة» والثاني: أن معنى المباشرة 
جميع معاني المباشرة من لمس وقبلة وجماع . 

ثم بعد ذلك رجح الطبري أن معنى المباشرة: الجماع أو ما قام مقام 
الجماع » مما أوجب غسلا» وبعد ترجيحه شرع في التعليل لترجيحه » فشرع 
آولا في تعليل تخصيصه للمباشرة ببعض أنواعهاء وعلل ذلك بما صح من 
أن عائشة مه كانت ترجّل شعر النبي ولا وهو معتكف'''. فدل ذلك 
على أن الذي عني به من معاني المباشرة بعض أنواعهاء ثم بعد ذلك شرع 
في تعليل ترجيحه دخول الجماع أو ما قام مقام الجماع مما أوجب غسلا 
في معنى المباشرة» وعلل ذلك بإجماع العلماء على أن الجماع داخل في 
معنى المباشرة» فدل ذلك علئ تحريمه وتحريم ما قام مقامه مما أوجب 
غسلًا على المعتكف . 


)١(‏ قالت عائشة ووَعَآَْدَعَتهَا: وان كان رسول الله پا «ليدخل على رأسه وهو فى المسجد 
فأرجُله» وكان لا يدخل البيت إلا لحاجة إذا كان معتکفا » أخرجه البخاري فى صحيحه 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیرین سے 
ا ی 1۷ OE‏ 


»5 الإجماع على معن قوله تعالى: 
عو إذا يَجَعَيرَ # [سورة البقرة: ]۱۹٦‏ 
قال الطبري: «فإن قال قائل : وما برهانك على أن معنیٰ قوله : #وَمبعة 
إا جر 4 [سورة البقرة:197١]‏ إذا رجعتم إلى أهليكم وأمصاركم دون أن يكون 
معناه: إذا رجعتم من منئ إلى مكة ؟ قيل : إجماع جميع أهل العلم على أن 
ما فلا هون عدي 
حقیقة الم جماع : 
جمیع ما ورد عن السلف من آثار في معنی الاية لا یخالف ما حکاه 
الطبري من الاجماع فقد آجمعوا على أن الرجوع هو الرجوع إلى الاهل 


آورد الطبري هذا الاجماع لغرض الاستدلال به على تفسیر الرجوع في 
قوله تعالی : #وسبَعةٍ 9ا جر 4 [سورة البقرة: .]۱۹٦‏ 


(۱) جامع البیان (۳/ ۳۵ ). 

(۲) ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان (۱/ ۰۱۷۲ جامع البیان (۳/ 575-575 )2 تفسیر 
القرآن العظیم لابن أبي حاتم (۱/ ۳۶۳). تفسیر القرآن العزیز لابن آبي زمنین 
(۱/ ۲۰۹۰۲۰۸) الدر المنثور (۱/ ۵۲۰۰۵۱۹). 


EEE‏ الإجماع 2 التفسير عند ا 
دراسة الإجماع: 


کے 


فسر الطبري قوله تعالی : فن لد يام نع ام ف لج ومد إ6 
مر [سورة البقرة: 197] بأن معناه: فمن لم يجد الهدي» فعلیه صیام ثلاثة 
أيام في حجه » وصیام سبعة آیام إذا رجع إلى آهله » ولم يذكر غير هذا القول 
في معنی الآية . 

ثم بعد ذلك أورد حکمّا متعلقا بالآية فقال: «فإن قال لنا قائل : أوّ ما 
يجب عليه صوم السبعة الأيام بعد الأيام الثلاثة التي يصومهن في الحج إلا 
بعد رجوعه إلى مصره وأهله ؟)''. 

وأجاب عن هذا بأن الله أوجب صوم الأيام السبعة بعد الرجوع إلئ 
الأهل رأفة بعبادہء والا فلو صامهن في سفره قبل رجوعه إلى أهله» أو 
صامهن بمكة بعد انتهاء الحج فقد دی ما فرضه الله عليه ثم أورد آثارًا عن 
بعض السلف في معنى ذلك . 

وبعد ذلك استدل على تفسیره لقوله تعالى : #وَسبعة إا بر 4 [سورة 
ای دیسا ورین 
إلى مكة ؛ بإجماع جمیع آهل العلم على ذلك 

وبالرجوع إلى آثار السلف في تفسير الآية يُلحظ أنها تضمنت 


(۱) جامع البيان (۳/ 4۳۳ ). 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیرین سم 
ا سس ی 


ا .)1( 
مریں 


؛ الأول تفسير الرجوع بالرجوع إلى الأهل» والثانی : تجويز تقدیم 
الصيام قبل الرجوع للأهل إما في الطريق أو في مكة لمن بقي بها بعد الحج : 
ےہ قوله تعالیٰ : '#وَسَبَعَةٍ إا يَجَعَيْهَ © [سورة البقرة: ]١97‏ من باب التخفيف 
والرخصة» ومّن ورد عنه هذا القول من السلف لم يفسر الرجوع بأنه الرجوع 


من مني إلى مكةء إنما فسره بأنه الرجوع إلى الأھل'''ء لکن جعل قولہ: 


وَسَبَحَةٍ إا جنر # [سورة البقرة: ۱۹7] من باب الرخصة لا العزيمة »فلو صامهن 
قبل مقدمه إلى آهله جاز . 


والمفسرون الذين نسبوا إلى بعض السلف القول بأن الرجوع هو 
الرجوع من منی" "۰ أخذوا هذا القول من الآثار التي فيها جواز صيام الأيام 
قبل وصول الأهل » وإلا فالسلف لم يفسروا الرجوع بأنه الرجوع من منیٰ كما 
سبق بیانه » وعلیٰ هذا فلا إشكال فيما نسبه المفسرون إليهم من الخلاف وما 
حكاه الطبري من الإجماع . 

وأما من جاء بعد السلف فمن فسر منهم الرجوع بانه الرجوع من منیٰ 
(۱) ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان (۱/ ۱۷۲)ء جامع البيان (۳/ ۳۹-8۳6 ). تفسير 

القرآن العظيم لابن أبي حاتم (۱/ ۰)۳۳ تفسير القرآن العزيز لابن أبي زمنین 

(۱/ ۲۰۹۹۰۲۰۸ الدر المنثور(١/ ۰۵۱٩‏ ۵۲۰). 
(۲) ينظر: أثر مجاهد عند الطبري (۳/ ٥ء‏ وفي الدر المنثور (۱/ ۱۹٥)ء‏ وینظر : أثر 


(۳) ینظر: الک والعیون (۱/ ۲۵۷) الس الوجیز (۱/ ۲۷۰). 


یی لاجمل تسر م سلاو 
وكان قصدہ بيان الحكم لا تفسیر الآية فليس بمخالف للإجماع» وان كان 
قصدہ تفسير الآية لا بيان جواز صومها حال الرجوع من منئ» فقد خالف 
إجماع السلف في تفسيرهم للآية » ومع مخالفته هذه فان ما ورد من آثار عن 
السلف في جواز الصيام قبل وصول الأهل تعد دلیلا لما ذهبوا إليه في 


تفسير الآية. 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیرین سے 
سس را ۷ 9E‏ 


۳ الإجماع على أن أهل الحرم معنیون بقو له: 
للك لیس لري آهلهء حاضري الد را € [سورة البقرة: ۱۹7] 

ي اَهَل عاضري مد رار © [سورة البقرة:۱۹۲] بعد إجماع جمیعهم على أن 
آهل الحرم معنیون به »۲۱۲ . 

حقبقة الم جماع : 
الناس في حاضري المسجد الحرام بعد الاجماع على آهل مكة وما اتصل 
بہاء وقال الطبري : بعد الاجماع على أهل الحرم » ولیس كما قال ۷" . 

واستدراك ابن عطية على الطبري صحیح إلا أن یکون قصد الطبري 
بأهل الحرم أهل المسجد نفسه لا جمیع الحرم. 

سبب ذکر الطبري لهذا الإجماع هو تحرير محل النزاع في تعيين 
حاضري المسجد الحرام في قوله تعالی : #دَلِكَ لمن لري اق عاضری امد 
رار # [سورة البقرة: .]۱۹٦‏ 


.)1۳۸ /۳( جامع البيان‎ )١( 
.)۲۷۱ /۱( المحرر الوجیز‎ )۲( 


۳ .2 التفسر عا 
وجا ¥ هه ہے دس سیر 
دراسة الٍ جماع ۱ 


بين الطبري اختلاف آهل التأويل فيمن عتیٰ عز وجل بقوله: لسن 
لري امن عاضري مد ری © [سورة البقرۃ:١۱۹]ء‏ وذكر اختلافهم على ثلاثة 
أقوال» فقال بعضهم: عتى بذلك آهل الحرم خاصة دون غيرهم» وقال 
بعضهم : عنی بذلك آهل الحرم ومن كان منزله دون المواقیت إلى مکة ء وقال 
بعضهم : عنی بذلك أهل الحرم ومن قرب منزله منه » وقد أراد الطبري تحرير 
محل النزاع في حاضري المسجد الحرام » فحكى الطبري الإجماع على أن 
آهل الحرم معنيّون به. 

وقد استدرك ابن عطية على الطبري في هذا الإجماع » ووجه استدراكه : 
أن من العلماء من قال إن حاضري المسجد الحرام هم أهل مكة نفسهاء لا 
جميع الحرم» فيخرج بذلك من كان داخل حدود الحرم وليس من أهل مكة. 
كأهل منی ء وهذا هو قول مالك" * وعلیٰ هذا فالخلاف في هذا ثابت عن 
السلف » واستدراك ابن عطية على الطبري في ذلك استدراك صحیحء إلا أن 
يُحمل قول الطبري بأن المراد بأهل الحرم أهل المسجد نفسه لا جميع 
الحرم» فيكون إجماع الطبري موافقا الإجماع ابن عطية . 


)١(‏ ینظر: المدونة(۱/ ٠١١‏ )»كما أن بعض الآثار عن السلف فى ذلك ظاهرها موافق لقول 
مالك . ينظر: أثر عبد الله بن عمر الذي أخرجه عبد الله بن وهب في الجامع - تفسير القرآن 
(۲/ ٥٥)ء‏ وينظر: أثر یحییٰ بن سعيد الأنصاري الذي أخرجه الطبري (۳/ 579 )2 


وينظر: أثر أبي العالیة الذي أخرجه ابن أبي حاتم (۱/ 55 7). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریت سم 
گیٹ ٹس سے سر سب 3( ۷۳" E:‏ 


وقد وافق ابن جزي ابنَ عطية في حكاية الإجماع ء فقال: ١‏ لس ریک 


هلهم عاضری امد را © [سورة البقرة:197] يعني غير أهل مكة وذي طوى'“ 
باجماع » وقيل : أهل الحرم كله » وقيل: من كان دون الميقات ''ء كما قد 
نقل القرطبي إجماع ابن عطية في تفسیرہ'''ء آما الطبري فقد نقل إجماعه ابن 
)1( 


كثير في تفسیره 


بى ها ل 0 ۰ سس 7 


(۱) واد بمكة. ینظر : معجم البلدان /٤(‏ 55 ). 

(۲) التسهیل لعلوم التنزیل (۱/ ۱۱۶ )۰ وینظر آیضا: بداية المجتهد ونہایة المقتصد 
(۲/ ۹۸). 

(٤ /۲( ٦۰ (۳) 

.) 5٠١ /۱( ينظر: تفسیر القرآن العظیم‎ )٤( 


سس الإجماع 4 التفسير عند الطبري 
i‏ ۷ 30 3 ع جي 


۰ الاجماع على أن معنی الفرض في قوله: 
امن فرص فبهرت الم € [سورة البقرة: ۱۹۷] الایجاب والالزام 
قال الطبري: «وقد اختلف آهل التأویل في المعنی الذي یکون به 
الرجل فارضا الحج» بعد إجماع جمیعهم على أن معنی الفرض الایجاث 
والإلزامٌ۷'''. 


ہی جو هه 


حقيقة الإجماع : 

لا مخالف لما ذكره الطبري من الاجماع» يدل على ذلك حكاية 
الطبري للإجماع ونسبته للجمیع وعدم ذكره خلافا في ذلك » كما يدل علیٰ 
ذلك أيضًا عدم ذكر المفسرين خلافا في معنى الآية' '' . 

وقد نقل ابن كثير هذا الإجماع عن الطبري'''. 

سبب ذکر الإجماع : 

يظهر أن الطبري أورد هذا الإجماع لتحرير محل النزاع وتبيين المسألة 


(۱) جامع البیان (۳/ 40۳ ). 
(۲) ینظر: الکشف والبیان (۲/ ٠١‏ )۰ التفسیر البسیط (4/ ۰)۳۳ تفسیر القرآن العظیم 
لابن کثیر (۱/ ٤٥٥)ء‏ تفسیر القرآن للسمعاني (۱/ ۱۹۹)ء معالم التنزیل (۱/ 
۱ء الکشاف (۱/ ۰)۲۶۳ المحرر الوجیز (۱/ ۰)۲۷۱ التفسیر الکبیر (۵/ 
۵ الجامع لأحكام القرآن (۲/ 4۰ )» التسهیل لعلوم التنزیل (۱/ ۱۱۵ )» البحر 
المحيط في التفسیر (۲/ ۲۷۹ )» فتح القدیر (۱/ ۲۳۰ )۰ روح المعاني (۱/ 4۸۱ ). 
(۳) ينظر: تفسير القرآن العظیم (۱/ 6 0 ). 


الفصل الاول: الإجماعات التفسیریت ےر 

a 
المجمع عليها والمسألة المختلف فيهاء فالمجمع عليه معنى الفرض»‎ 
. والمختلف فيه الفعل الذي يصير الحاج به فارضًا علئ نفسه الحج‎ 

دراسة الإجماع : 

فسر الطبري قوله تعالئ : من فرص فبهرت الح 4 [سورة البقرة: ۱۹۷] 
بأن معناه: فمن أوجب على نفسه الحج وألزمها به » وذلك بالعزم على فعل 
ما يجب على الحاج فعله. 
نفسه به الحجء وذكر قولين في ذلك؛ الأول: أن فؤض الحج الاهلال 

والطبري آراد أن يبين قبل ذكره هذا الخلاف أن معنى الفرض مجمع 
عليه ؛ فمعناه الإيجاب والالزام » وأما المختلف فيه فهو العمل الذي يكون به 
الحاج فارضًا على نفسه الحج . 

والطبري لم يسق آثارًا عن السلف في معنى الفرضء إنما ساق الآثار 
في اختلافهم في العمل الذي يكون به الحاج فارضًا على نفسه الحج” ''. 
ويظهر أن الطبري أخذ هذا الإجماع من مجموع ما دلت عليه الآثار التي 
أوردها عن السلف في العمل الذي يكون به الحاج فارضا على نفسه الحج . 


.)٥٥٤-٥٤٤ /۴( ینظر: جامع البیان‎ )١( 


سدم الاحماء 2 التفسدر عند الطير 
E V1 ۶‏ ۶£ € مه عفر 


16 الاجماع عل نخصيص رفث الکلام 
عند غير النساء من عموم التحریم في قوله: 

قلا رت ولا سوق ق کلاجدال ف ال © [سورة البقرة ۷]] 

قال الطبري : ۱ فان قال قائل : فان حکمها من عموم ظاهرها إلى الباطن 
من تأويلها منقول باجماع» وذلك أن الجمیع لا خلاف بینهم في أن الرفث 
عند غير النساء غير محظور على مُحرم ''. 

حقيقة الم جماع : 

لم جد لأحد من السلف مخالفة صريحة لهذا الاجماع" "۰ والوارد 


التحریم في الاية" "*» وإما مجمل لیس فيه تصریح بالتخصيص أو عدمہ'''ء 


(۱) جامع البيان (۳/ 1٩‏ ). 

(۲) ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان (۱/ ۱۷۳ )۰ جامع البیان (۳/ 80۸-40۷ تفسير 
القرآن العظیم لابن آبي حاتم (۱/ ۰)۳۶7 الدر المنشور (۱/ ۵۲۹-۵۲۷). 

(۳) مثل ما آسنده الطبري عن آبي العالية » عن ابن عباس » أنه كان يحدو وهو محرم » ویقول : 

وهن يمشين بنا تھمیسسا ان تصلّق الطیر تيك سمیسا 

قال : قلت : تكلم بالژفث وآنت محرم ؟ قال :نما الرّفث ما قيل عند النساء »» ومثل قول 
آبي العالية : « لا یکون رفث إلا ما واجهت به النساء». الاثران أخرجهما الطبري . ینظر : 
جامع البیان (۳/ 551١-5659‏ ). 


. کمن فسّر الرفث بأنه الجماع» ولم يصرّح بدخول غیره ف في التحريم » أو خروجه منه‎ )٤( 


ا الفصل الأول: الإجماعات التفسیرین wv:‏ 4 
وإما محتمل لنفي تخصيص الرفث عند غير النساء' ' '. 

وقد خالف ابن العربي القول المجمع عليهء وذلك بتضعيفه القول 
بالتخصیص'"'ء وذكر ابن عطية وغيره قولا مخالفا للإجماع ؛ صرّح قائلوہ 
بعدم تخصيص الرفث عند غير النساء من عموم التحريم في الآية» ونسب 
هذا القول إلى قوم ولم یذکرھم'''. 

سبب ذکر ال جماع : 


ذكر الطبري هذا الإجماع في سياق إيراده اعتراض مُعترض علیٰ 
ترجيحه لمعنى الرفث في قوله تعالیٰ : اکن رش فيه اح ملا رَقَتَ وا 


وق وَلاچتال ف ال € [سورة البقرة: ۱۹۷]. 


)١(‏ مثل ما آسنده الطبري عن مجاهد قال: کان ابن عمر يقول للحادي: لا تعض بذکر 
النساء»» ومثل قوله أيضًا: «الرّفث إتيان النساء» والتكلّم بذلك للرجال والنساءء إذا 
ذكروا ذلك بأفواههم». الأثران أخرجهما الطبري. ينظر: جامع البيان (۳/ ۵٩‏ - 
۳ ). وهما محتملان» وقد أخرجهما الطبري ولم يجعلهما مخالفين للإجماع » وقد 
وجه ابن عطية الأثر الأول منهما بقوله: «وهذا يحتمل أن تحضر امرأة فلذلك نهاه». 
المحرر الوجیز (۱/ ۲۷۲ ). 

(۲) ینظر: آحکام القرآن لابن العربي (۱/ ۱۸۸). 

(۳) ینظر: المحرر الوجیز (۱/ ۲۷۲)ء البحر المحیط في التفسیر (۲/ ۰)۲۸۰ الجامع 
لاحکام القرآن (۲/ ۰۷ ). 


جح الاجماء 2 التفسير عند ا 
بط تسد سیر 

دراسة ال جماع : 

ذکر الطبري قولین للسلف في معنی الرفث في الآية» حیث قال 
بعضهم : هو الافحاش للمرأة بالکلام » كأن یقول: إذا أحللنا فعلت بك کذا 
ولا يكني عنه » وقال آخرون : الرفث في الاية هو الجماع» وبعد ذلك رجَح 
الطبري القول بالعموم » فجعل معنی الاية شاملا لجمیع معاني الرفث . 

ثم آورد الطبري اعتراض مُعترض على ترجیحه» والاعتراض الذي 
آورده هو : أن القول بالعموم یرد عليه ما خصّه الاجماع من التحریم في الایةء 
وهو رفث الکلام عند غير النساء» حیث آجمع على عدم تحریمه. 

وقد رد الطبري على هذا الاعتراض» وفي رده له إقرار بالاجماع"۲۳؛ 
ولذا جعلته من إجماعات الطبري» ولم آخرجه منها. 

وقد بيّنت أني لم أجد مخالفة صريحة لأحد من السلف لهذا الاجماع 


وأما من غیرهم فقد وقعت المخالفة. 


شب( وس هه wen woo‏ گی 


.) 559 /۳( ینظر: سیاق کلامه بعد ذکره الاجماع‎ )١( 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریت ہے 
ےج سی وہ 


٦۔‏ الإجماع على أن الأمر في قوله: 
ور أقِيصُوأ مت یت اَضَاض آلتاس که [سورة البقرة:194] لقریش 
والحمس وان و رالاس یر عتا قریشا وال 

قال الطبري: «والذي نراه صوابًا في تأويل هذه الایةء التأويل الذي 
زُوي عن عائشة وابن عباس » أنه عني بہذہ الآية قريش ومن كان مُتحمّسًا معها 
من سائر العرب ؛ لاجماع الحجة من أهل التأويل على أن ذلك تأويله» ''. 

وقال : «ولولا إجماع من وصفت إجماعه على أن ذلك تأویله » لقلت : 
أولى التأويلين بتأويل الآية ما قاله الضحاك » من أن الله عتى بقوله: ٭مرل 
حَيث فاص أَلكَّاسٌ € [سورة البقرة: ۱۹۹] من حيث أفاض إبراهيم »۱۱ 

وقال: 9 كانت بینةً صحة ما قاله يعني الضحاك من التأويل في ذلك» 
وفساد ما خالفه» لولا الإجماع الذي وصفناہء وتظاهر الأخبار بالذي ذكرنا 
عمن حكينا قوله من أهل التأويل» '"'. 

حقيقة الإجماع : 


ہے جع الحجاس هل اللأرول على رٹ 
تُر لَقِيصُوأ ورت حیك أَقَاضَ الاس € [سور: البقرة: ۱۹۹] لقريش 
)١(‏ جامع البیان (۳/ ۵۳۰). 


(۲) جامع البیان (۳/ ۵۳۱۰۵۳۰). 
(۳( جامع البيان (۴/ ۱ ). 


س الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
٦ت‏ بے ےت کب ی 
والحمس ‏ :نو ات المراد بالناس من غذا قریشا رالکشی وذکر مخالف هذا 
الاجماع وأسند القول إليه وهو الضحاك» وقد وافق الجصاص الطبري في 
حکایته اتفاق السلف على هذا القول وشذوذ قول الضحاك : فقال : «والتأویل 
الأول هو الصحیح؛ لاتفاق السلف عليه » والضحاك لا یزاحم به هژلاء فهو 
قول شاذ۷'''. 

كما نقل هذا الإجماع عن الطبري مكي وابن كثير والشنقیطی!'"'. 

ونسب جمع من المفسرين القول الذي حكى الطبري الاجماع عليه 

: ری( 
إلى جمهور المفسرین ‏ . 


. ء٦‎ 


)١(‏ الحمس: الأمكنة الصلبة» جمع آحمس وهو لقب قريش وکنانة وجديلة ومن تابعهم 
في الجاهلية ؛ لتحمسهم في دینهم » أو لالتجائهم بالحمساء» وهي الکعبة ؛ لأن حجرها 
آبیض إلى السواد. ینظر : القاموس المحیط (ص :۵۳۹ ). 

(۲) آحکام القرآن (۱/ ۳۸۷). 

(۳) ینظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (۱/ 575/4 )» تفسیر القرآن العظیم (۱/ 5١5‏ )) آضواء 
البیان (۱/ ۹۰). 

)٤(‏ ینظر: التفسیر البسیط (5/ ۵۳)) آحکام القرآن للکیا الهراسي (۱/ ۱۱۵ )۰ آحکام 
القرآن لابن العربي (۱/ ۱۹۲ )» زاد المسیر (۱/ ۱۲۷ )۰ البحر المحیط في التفسیر 
(۲/ ۳۰۱). التحریر والتنویر (۲/ ۲۶۲ ). آضواء البیان (۱/ ۹۰). 

)٥(‏ ینظر: الکشف والبیان (۲/ ۱۱۲ )۰ آحکام القرآن للکیا الهراسي (۱/ ۱۱۵) تیسیر 


4 الفصل الاول: الاجماعات التفسیریۃ 1 وم وه 

سبب ذکر ال جماع : 

مقصد الطبري من إيراد هذا الإجماع هو ترجیح وتقدیم قول الحجة 
من أهل التأویل فی تفسیر الاية على قول الضحاك . 

دراسة الا جماع : 

ذکر الطبري قولین عند تفسیره قوله تعالی : لش فیضُواً ون حَیّثُ 
ایک اله غَفُورٌ ےر € [سورة البقرة: ۱۹۹]؛ 
الأول: أن معنی الآية: آفیضوا أيها الحُمُس - وهم قريش ومن ولدت ‏ من 
عرفة إلى مزدلفة » كما يفيض سائر الناس غي ركم » حيث كانوا يقفون بمزدلفة 
ولا يقفون بعرفة» فالآية قد تضمنت الأمر بالوقوف بعرفة وتضمن الرد على 
قریش ومن معها في اقتصارهم على الوقوف بمزدلفة. 

فعلیٰ هذا القول يكون المخاطب في الآية الحَمُس» وتكون الإفاضة 
المأمور مها هي الإفاضة من عرفة إلى مزدلفة ء والمراد بالناس على هذا القول 
ساثر الناس من .غير الحمنن. 

والقول الثاني الذي ذکره الطبري هو قول الضحاك » ومعنی الاية على 
قوله: ثم آفیضوا يها المسلمون جميعًا من مزدلفة إلى منئ » كما كان إبراهيم 


ام ٠‏ 
لت ۳ 
^ 


E a0‏ الإجماع 2 التفسير عند الطبري 

فعلی هذا القول يكون المخاطب في الآية هم المسلمين جميعًاء 
وتكون الإفاضة المأمور بها هي الإفاضة من مزدلفة إلى منئ'' '» والمراد 
بالناس على هذا القول إبراهيم 2" . 

ويظهر أن الضحاك جعل الإفاضة في الآية من مزدلفة ؛ لأن الإفاضة 
من عرفة قد آمر بها في الآية السابقة في قوله تعالی: فلا تم ثت 
عرفب فاذکووا أ الله َه عند أَلَْمَّعَ راَلْحَرَامٍ 46 [سورة البقرة:۱۹۸]ء وعليه فلا 
یکون في الآيتين تکرار للأمر بالافاضة من عرفة » كما في قول الجمھور'''. 

آما الجمهور فقد وجهوا تکرار الامر بالافاضة فی الایتین بعدة 


توجيهات ؛ منها : آن ثم ) في قوله اش بش أن کف اتا ۶٦‏ 


)١(‏ هذا ما ذكره الطبري عن الضحاك ؛ أعني أن الإفاضة من مزدلفة إلى منی » وهو ما 
ذكره بعض المفسرين أيضّاء ينظر: التفسير الكبير (۵/ ٣۳۳)ء‏ التسهيل لعلوم التنزيل 
(۱/ ۱۱۵). التحرير والتنویر (۲/ 7857 )» أما ابن عطية فقد ذكر أن قول الضحاك 
يحتمل أن تكون الإفاضة من مزدلفة» ويحتمل أن تكون من عرفة» ولم يرجح أحد 
الاحتمالين» ينظر: المحرر الوجيز (۱/ ۰٢۲۷ء‏ 77/5 )» وأما الأثر عن الضحاك فهو 
مجمل وليس فيه تفصيل . 

(۲) ينظر: جامع البيان (۳/ 5 5717-07 )» أحكام القرآن لابن العربي (۱/ ۱۹۲ )» التفسير 
الكبير /٥(‏ ۳۳۲-۳۳۰). التحرير والتنوير (۲/ ۲ ۲1-۲ ). 

(۳) ینظر: الکشف والبیان (۲/ ۱۱۲ )۰ آحکام القرآن للکیا الهراسي (۱/ ۱۱۵ أحكام 
القرآن لابن العربي (۱/ ١95‏ ). 


الفصل الاول: الإجماعات التفسیرین لم 
یل ۸۳ نہ 


و س 


ی من ان گ۶ ٣"‏ 
NOFA‏ البلد: ۱۱۲۱۷ 

والطبري قوّئ قول الضحاك وضعّف قول الحجة من حيث الدلالة 
العقلیة ء لکنه رجح قول الحجة لا جماعهم عليه » وثبوته عنهم ء وکذا فعل ابن 
الجوزي وابن عاشور فقد قویا قول الضحاك ورجَحا قول الجمهور ''. 

وسبب عدم اعتبار الطبري قول الضحاك هو مخالفته لإجماع الحجة من 
أهل التأويل » وشذوذ قوله عن قولهم » خصوصًا أن القول المجمع عليه قد 
ثبت عن عفن الصحابت کعائشة واد غاس ونصت عائشة آنه سبب 
نزول الآ حبث قالت: «کانت قریش ومن كان دینها قفون بالمزدلفت 
وکانوا یُسمّون (الحَمُس)ء وکان سائر العرب یقفون بعرفات فلما جاء 


الاسلام آمر اللہ نبيه كيو أن يأتي عرفات ‏ ثم يقف بہاء ثم يفيض منها » فذلك 
ری 


ا بطو هرن عبت اقا آلتاش 8سورۃ البقرة: ۱۹۹ ] 

(۱) ینظر باقي التوجیهات في : جامع البیان (۳/ ٩۳۱۰۵۳۰‏ )۰ آحکام القرآن لابن العربي 
(۱/ ۱۹۲ ) التفسیر الکبیر (۵/ ۳۳۱)» البحر المحیط في التفسیر (۲/ ۰)۳۰۱ التحریر 
الو( 

(۲) ینظر: زاد المسیر /١(‏ ۷٦۱)ء‏ التحریر والتنوير (۲/ 755). 

(۲) ينظر : جامع البیان (۳/ ٥۲٦۰٥۲٥‏ ). 

)۱۲۱۹( ومسلم في صحيحه‎ ء)۲۷/٦(‎ )557١0( أخرجه البخاري في صحيحه‎ )٤( 


( ۲/ ۸۹۳)ء واللفظ للبخاري. 


دے الإجماء 2 التفسير عند الطبری 


۷۔ الإجماع على خلاف قول مَن قال: إن 
فمن تعجل في ومن فلا افر عه ون حرف اش َيه 4 
[سورة البقرة: ۲۰۳] فلا یو تم أحدهما الآخر 

قال الطبري : «وقال أيضًا: وفيه وجه آخرء وهو معنئ نبي الفريقين عن 
أن يونم أحد الفريقين الآخرء كأنه أراد بقوله: لفك رم َيه 4 لا يقل 
المتعجّل للمتأخر: أنت آثم» ولا المتأخر للمتعجّل : أنت آثم ء بمعنیٰ : فلا 
يؤثمر“ أحدهما الآخر. 

وهذا أيضًا تأويل لقول جميع أهل التأويل مخالف» وکفی بذلك 
شاهدًا علین خطته)”'' . 

حقيقة الإجماع : 

هذا الإجماع إجماع على مخالفة قول لأقوال أهل التأويل» مع اختلاف 
أهل التأويل فيما بينهم . 

والقول المخالف خالف آقوال أهل التأويل جميعًاء فلم يرد عن 
أحد من السلف » ولم ان من قال به بعدهم "۳ وإنما ذكره بعص 
(۱) جامع البیان (۴/ 01/١‏ ). 
() ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان (۱/ ۷ء جامع البيان (۳/ ۵۲۵-۷ )» تفسیر 


القرآن العظيم لابن أبي حاتم (۲/ ٣٣٦۳ء‏ ٣٣٦۳)ء‏ الکشف والبيان (۲/ ۱۱۸)ء زاد 
المسیر (۱/ ١19‏ )» التسهيل لعلوم التنزیل (۱/ ١۱۱)ءالدر‏ المثور (۱/ 05/8-055). 


الفصل الأول: الإجماعات التضسريت احم 
چس نک کک چھوایں 4جو 
المفسرین''ء وقد نقل الشنقيطي هذا الإجماع عن الطبري” ''. 

وقد نسب الطبري القول المخالف لبعض أهل العربية» وقائل هذا 
القول هو الفراء' ''. 

سبب ذكر الطبري لهذا الإجماع هو بيان فساد الوجه الذي ذكره الفراء 
في تفسير قوله تعالئ : لقن تج فى َم هك اش علیہ وکن رفک 
mE‏ 

دراسة الإجماع : 

اختلف أهل التأويل في معنئ قوله تعالى : لمن َع في ومين 53> 
ا ھا ومن فلحو قله کے 4 [سورة البقرة: ۰]۲۰۳ فقیل : معناها فمن 
تعجل فی يومين فلا [ثم عليه في تعجله » ومّن تآخر فلا ثم عليه في تأخره 
فتکون الاية على هذا القول مبيحة للتعجّل والتأخر . 

وقیل : إن معناها: فمن تعجل في يومين فقد غفرت ذنوبه » ومن تأخر 
)١(‏ ینظر: الکشاف (۱/ ۲۵۰ التفسیر الکبیر (۵/ ۳۲) البحر المحیط في التفسیر 

OD 
.)۱۱۳۰۱۱۲ /٥( ينظر: أضواء البیان‎ )۲( 
.)١5/8 /۱( ينظر: معانی القرآن للفراء‎ )۳( 


ê‏ الإجماع ب2 التفسير عند الطبري 
فقد غفرت ذنوبه» فالآية على هذا القول إخبار بغفران آثام الحاج» سواء 
تعجّل أو تأخر» وفي معنى الآية أقوال أخرئ غير هذين القولین'''. 

وقد ذكر الطبري أقوال أهل التأويل في تفسير قوله تعالی: #فَمن 
تعجل ف ومن فلا ضر عله ومن رفک ام لَه € [سورة البقرة: 0۲۲۰۳ 
ثم ذكر بعدها وجها في تفسير الآية » وبعد ذكره له بين بطلان هذا الوجه؛ 
وذلك لما فيه من مخالفة أقوال أهل التأويل » فلم يقل أحد منهم بهذا القول. 
وأقوالهم على اختلافها مخالفة لهذا القول. 

والقول الذي آبطله الطبري هو قول الفراءء حيث فشر الآية بأنها نمي 
للمتعجّل أن يونم المتأخرء وهي للمتأخر أن یؤثم المتعجّل» ولم يعتبر 
الطبري مخالفته لأنه لیس من أهل التأويل المعتبرین عند الطبري . 


.) ۱۱۲ /۱( ینظر: جامع البيان (۳/ ۵۷۱-۵۰۷ )» التسهيل لعلوم التنزیل‎ )١( 


الفصل الأول: الاجماعات التفسيرينّ لم 
ا I‏ 


۸ الإجماع على خلاف من فسّر قوله: 
ظفل قل ف كبر وص عن سبي لالہ ومر بده € [سورة البقرة: ۲۱۷] بأن 
معناه : قل القتال فيه كبير وهو صد عن سبيل الله وكفر بالله 

قال الطبري : ( فأخطأ ‏ يعني الفراء ‏ في كلا تأويليه » وذلك أنه إذا رفع 
(الصدّ) عطفًا به على کر 4 يصير تأويل الكلام: قل القتال في الشھر 
الحرام كبير» وصد عن سبيل الله » وكفر بالله» وذلك من التأويل خلاف ما 
عليه أهل الاسلام جميعًا؛ لأنه لم يدع أحد أن الله تبارك وتعالیٰ جعل القتال 


فی الأشهر الحرم كفرًا 0000٦‏ 


هھ وډ جه 


حقيقة الإجماع : 


المعنى الذي حكى الطبري الإجماع على خلافه قال به الفراء' ' '» وتبعه 
في ذلك أبو مسلم الأصفھانی'''ء وقد ترتب على المعنى الذي ذكروه حكم» 
وهو أن القتال في الشهر الحرام کفر ہ ولم يقل أحد من العلماء بهذا القول *. 


۱ /۴( جامع البيان‎ )١( 

(۲) ينظر: معانی القرآن للفراء /١(‏ ۱۶۱). 

(۳) ينظر: التفسير الكبير /٦(‏ ۳۸۹). 

)٤(‏ ينظر: جامع البيان (۳/ ۱ ) التفسير البسيط (4/ ۱۳۹ء ١5٠‏ )» التفسير الكبير 


.)۳۸۹ /5( 


يكت ۱ ٣۱‏ 2 ال ۲ 
ونج A‏ ۔ الإجماع 2 التفسير عند الطبري 


أورد الطبري هذا الإجماع ليُبطل إعراب الفراء وما ترتب عليه من معنى 
الآرة و تحكهها: 


دراسة الإجماع : 


ذکر الطبري إعراب الفراء لقوله تعالی: فل ال فيه َي وص 
عن سبي لآل کم بهه € [سورة البقرة: 17 7]» وبیّن أنه جعل قوله : #وَصَدٌ >۹ 
معطوف على قوله: #ححَبِيرٌ #. ثم بین الطبري خطأ الفراء في ذلك » وذلك 
أن تأويل الآية يصير إلى : قل القتال في الشهر الحرام کبیر » وهو أي القتال - 
صد عن سبيل الله » وكفر باللہ ء وهذا التأويل مخالف لقول جميع أهل 
الإسلام؛ لأنه يترتب عليه حكم» وهو جعل القتال في الشهر الحرام كفرّاء 
وهذا قول لم يقل به أحد من العلماء. 

ویظهر أن الفراء لم ينتبه لما ترتب عليه إعرابه من حکم » ولم يصرّح الفراء 
بأن القتال في الشهر الحرام كفرء وقد بیّن الطبري أن هذا مترتب على قوله. 

قال أحمد شاكر في تعليقه على رد الطبري على الفراء: «ردٌ الطبري 
كلام الفراء ردا حكيمّاء وأظهر الفساد الذي ينطوي عليه قول من يقول في 
القرآن وهو لا يُحكم النظر في أحكام الله » فيظنَ كل جائز في العربية والنحو 
جائرًا أن يحمل عليه كتاب الله )'''. 


.)۳۱۲ /5( جامع البيان تحقيق: أحمد شاکر‎ )١( 


الفصل الأول: الإجماعات التفسيريت ب ان 

وقد تابع جماعة من المفسرين الطبري فيما أورده على إعراب الفرای 
كمكي والواحدي وابن عطية والقرطبي' ' '» أما ابو حیان فقد رد ما أوردوه على 
إعراب الفراء» وبين أن إعراب الفراء يحتمل أن يكون العطف قد انتھیٰ عند 
قوله: فل قل يه کب ود عن سيل آگو 4 ثم ابتدأ بقوله: وڪم 
بدء 4 أي والكفر بالله وبالمسجد الحرام وإخراج أهله منه أكبر عند الله . 

وهذا الاحتمال الذي ذكره أبو حيان هو خلاف ظاهر كلام الفراء في 
کتابه حبث قال : «ففي الصد وجهان: إن شئت جعلته مردودا على الكبير» 
ترید : قل القتال فيه کبیر وصد عن سبیل الله وکفر به ۷ '» ولیس في کلام الفراء 
ما يدل على أنه جعل قوله: #وَكَدَرُ بوء ٭ مبتداء كما أن آبا حيان یظهر من 
کلامه أنه لم يطلع على کلام الفراء إنما نقله عن غیره" "*؛ ولذا فالمقدم هنا 
رأي الطبري ومّن تبعه من المفسرین فیما آوردوه على إعراب الفراء. 


کے گنے گی کے کے 


»)٠٤١ ينظر: مشكل إعراب القرآن لمكي (۱/ ۱۲۸) التفسير البسیط (5/ ۱۳۹ء‎ )١( 
.) 11۰140 /۳( ۲۹۰)ء الجامع لأحكام القرآن‎ /١( المحرر الوجيز‎ 

(۲) معاني القرآن للفراء (۱/ .)١5١‏ 

(۳) قال أبو حيان: «وذکر ابن عطية والسجاوندي عن الفراء أنه قال : (وصد ) عطف على 
(كبير)» البحر المحيط في التفسير (۲/ ۳۸۹). 


جحخه الاجماء 2 التفسير عند الطبر 
کے ۹۰ و ع تن 


9 الإجماع على أن معنی: 
"يما كسمت فَلوبُک 4 [سورة البترة:۲۲۰] ما تعمّدت 
قال الطبري: « اختلف أهل التأويل في المعنى الذي اوعد الله تعالى 
ذكره بقوله : وی تور يما سب فوك 4 [سورة البقرة: ۲۲۵] عباده أنه 
مؤاخذهم به؛ بعد إجماع جميعهم علی أن معنئ قوله : ليما كُسَبَت فُوبَہر ہ 
۱( 


سور ال ۲۳۵۵۵ ]ما تم دنت 

حقیقة الا جماع : 

لا خلاف فیما حکی الطبري عليه الاجماع ‏ فقد آجمع المفسرون على 
أن معنی : یا بت قوب € [سورة البقرة:۲۲۵] ما تعمّدت . 

سیب ذکر الم جماع : 

آراد الطبري تحرير محل النزاع في الآية ء فبین إجماع أهل التأويل على 
المعنی » وبين اختلافهم في تعیین العمل الذي یواخذ به . 

دراسة ال جماع : 

بين الله في هذه الاية أنه غير مؤاخذ عباده بلغو آيمانهم كما بين أنه 


.)۳٣ /٤( جامع البیان‎ )۱( 


الفصل الأول: الاجماعات التفسیریت کڪ 
مؤاخذهم بما كسبت قلوہم ومعنیٰ ما كسبت قلوبهم؛ أي: ما تعمدته 
وقصدته وقد حكى الطبري إجماع أهل التأويل على هذا المعنی ء وهو كما 
قال ؛ فقد أجمعوا جميعًا على أن هذا هو معنى الآية» فمع اختلافهم في تعيين 


أن معنیٰ ما كسبت قلوبهم ؛ أي : ما تعمّدت'''. 


گے مد( © ہے هه وی © ہے woo‏ 


ء٥٦١٤ تفسير القرآن العظیم لابن أبي حاتم (؟/‎ ») 5١-75 /5( ينظر: جامع البيان‎ )١( 


۲ ٦ ٦٦١٢٥ 


سسٹ الاحماء ۓ التفسير عند ا 
E ar 40‏ إجماع 2 التفسير سے تا 


٠‏ الإجماع على أن المراد بالنكاح في قوله: 
زان لا تيل هر من بعد حى تتم رجا عبر [سورة البقرة: 70] 
عقد الزواج والحماع 

قال الطبري : « فمعلوم أن تأویل قوله : لا جل کر من بت ی تم را 
ع € [سورة البقرة: ۲۳۰] نكاحًا صحبخا » ثم یجامعها فيه ء ثم یطلقها . 

فإن قال : فإن ذکر الجماع غير موجود في کتاب الله تعالی ذکره؛ فما 
الدلالة على أن معناه ما قلت ؟ 

قبل : الدّلالة على ذلك إجماع الامة جميعًا على أن ذلك معناه» ۰ . 


هوه مه هه 


حقيقة الم جماع : 


ما حكاه الطبري من الإجماع لا خلاف معتبر فيه » وقد حکیٰ جمع من 
العلماء هذا الإجماع” ''» وخالف هذا الإجماع سعيد بن المسیب" ") كما 


.)١59 /٤( جامع البیان‎ )۱( 

(۲) ینظر: آحکام القرآن للجصاص (۲/ ۸۹)ء التسهیل لعلوم التنزیل (۱/ ۰۱۲۳ 
المحرر الوجیز (۱/ ۰)۳۰۸ مختصر الفتاوی المصرية ( ص : 48٩‏ ). التحریر والتنویر 
(۱۸/ ۱۵۳ ). 

(۳) آخرج الرواية المخالفة عن ابن المسیب سعید بن منصور في سننه (۲/ »)۷١‏ وقد 
صححها ابن حجر . ینظر : فتح الباري (۹/ 557 )» آما ابن کثیر فقد شکك في صحة 
نسبة القول الیه . پنظر تفسیره (۱/ 559 ). 


۱ الفصل الاول: الا جماعات التفسیریہ ۱ بط ۳ 4: ۵ 
ذکر عن سعيد بن جبیر مخالفته لهذا الاجماع أيًا'. 

وسواء ثبت ما نسب إليهما أو لم یثبت فإن ما حکاه الطبري من الاجماع 
ثابت» ولا عبرة بالمخالفة هناء لمخالفة القائل بذلك الحدیث الصحیح 
الصریح'''ء ولشذوذه وخرقه الاجماع . 

كما أن العلماء قد اعتذروا لمن خالف هذا الاجماع من السلف بآعذار 
منها: أن الحدیث الصریح في ذلك لم يبلغهم ء أو لم يصح عندهم ء فحملوا 
الاية على ظاهرها وجعلوا العقد كافيًا فی تحلیل الزوجة لزوجها الأول“'. 


)١(‏ ینظر: معاني القرآن للنحاس (۱/ ۲۰۳ ) الجامع لاحکام القرآن (۳/ ۱2۸ )» وقد قال 
ابن حجر : « ويؤخذ من کلام ابن المنذر أن نقل أبي جعفر النحاس في معاني القرآن وتبعه 
عبد الوهاب المالكي في شرح الرسالة القول بذلك عن سعید بن جبير = وهم » وأعجب 
منه أن أبا حبان جزم به عن السعيدين سعيد بن المسيب وسعيد بن جبير ولا يعرف له 
سند عن سعيد بن جبير في شيء من المصنفات ». فتح الباري (۹/ 1۷ ). 

(۲) سيأت ذكره. 

(۳) قال ارح جزي: «وروي عن سعید بن المسیب أن العقد یحلها دون وطه وهو قول 
مرفوض لمخالفته للحدیث » وخرقه للاجماع ». التسهیل لعلوم التنزیل /١(‏ ۰۱۲۳ 
وقال ابن تيمية عن قول سعید : «وهو قول شاذ صحت السنة بخلافه » وانعقد الا جماع 
قبله وبعده». مختصر الفتاوی المصرية ( ص : 4٩‏ 4 )۰ وینظر : آحکام القرآن للجصاص 
(۲/ ۸۹)ء الهداية إلى بلوغ النهاية (۱/ ۷۷۱). 

)٤(‏ ینظر: المحرر الوجیز (۱/ ۳۰۹)ء الجامع لأحكام القرآن (۳/ ۱۶۸ )۰ فتح الباري 


لابن حجر /٩(‏ ۷ ). 


ہج الاجماع 2 التفسير عا 
بو 7 هه اع رع تنگم 


آورد الطبري هذا الاجماع لیستدل به على تفسیر الاية» ویبین أن المراد 


دراسة الإجماع : 


بين الطبري أن المراد بالتكاح في قوله تعالی : إن طلقها فلا جل فر عن 
بذ حى کم روا عير € [سورة البقرة: ۲۳۰] عقد التزويج والجماع » ثم أورد بعد 
ذلك سوالا بقوله :«فإن قال : فإن ذِکر الجماع غير موجود في کتاب الله تعالیٰ 
ذكره» فما الدلالة على أن معناه ما قلت ؟۱'''ء وأجاب عن ذلك بأن الدليل 
على ذلك إجماع الامة على هذا المعنیٰ . 

ومستند هذا الإجماع الذي ذكره الطبري أحاديث صريحة في ذلك ؛ 
منها حديث عائشة مها أن رجلا طلّق امرأته ثلانّاء فتزوّجت فطلق› 
فسُئل النبي بيا : آتحل للأول؟ قال: « لاء حتئ يذوق عسيلتها كما ذاق 
الأول)0" ., 


.)١59 /٤( جامع البیان‎ )١( 
)۱٤۳٩۳( ومسلم في صحيحه‎ ») 57 /1()077١( آخرجه البخاري في صحيحه‎ )۲( 
.) ۱۰۵۷ (؟/‎ 


الفصل الأول: الإجماعات التفسيريت سم 
سرت سے EG‏ 


"١‏ لاجماع على خلاف من فسر قوله: 
#لا شار ولد وادھا وا مود لد ولروء 4۴ [سورة البقرة: ۲۳۳] 
بأن معناہ: لا تضر والدة ولدھا ولا والد ولده 
قال الطبرى : «فإن كان قائل ذلك قاله توهمّا منه أن معنى ذلك: لا 
تضارر والدة» وأن (الوالدة) مرفوعة بفعلهاء وآن الڑاء الأولى ھ2 
الكسر» فقد آغفل تأویل الکلام» وخالف قول جمیع مَن حکینا قوله من 
أهل التأویل ؛'''. 


مه جب مه 


حقیقة الم جماع : 

القول الذي حکی الطبري الاجماع على خلافه لم آجده عن أحد من 
السلف" "۰ وقد جوز القول المخالف بعض المفسرین""". 

والطبري ذکر هذا القول في سياق رده على بعض آهل العربية في 
توجیهه قراءة النصب فی قوله: لا ضار 4“ ولم یجعل الطبري هذا 


(۱) جامع البیان (4/ ۲۱۹). 

(۲) ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان (۱/ ۱۹۸ )۰ جامع البیان /٤(‏ ۲۱۸-۲۱۵ تفسیر 
القرآن العظیم لابن أبي حاتم (۲/ ۳۲-۳۰ )۰ الدر المنثور (۱/ ۸۹-۸۷ ). 

(۳) كالثعلبي والواحدي والزمخشري والالوسي. ینظر: الکشف والبیان (۲/ ۰۱۸۲ 
التفسیر البسیط /٤(‏ ۲۵۱) الکشاف (۱/ ۰6۲۸۰ روح المعاني (۱/ ۵4۰ ). 

. قرأً ابن کثیر وأبو عمرو ویعقوب برفع الراء ( لا تضارٌ ) وقرأ الباقون بنصبها لا ضَادٌ‎ )٤( 
.) ۲۲۷ /۲( ینظر : السبعة في القراءات ص : ۱۸۳ )» النشر في القراءات العشر‎ 


مر و هد یې 
القول من مقولهء حيث قال: «فإن کان قائل ذلك قاله توهمًا منه أن معنیٰ 
ذلك: لا تضارز والدة »۲ . 

سبب ذکر الإجماع : 

سبب ذكر الطبري لهذا الإجماع هو رد توجيه بعض أهل العربية لقراءة 
النصب في قوله تعالی : لا اد *. 

دراسة ال جماع : 

فسّر السلف قوله سال : لا سار ولدة ولرها ولا ملد 41 جیوه ٩‏ 
وت 
ولدهاء وأن یضار الرّوح زوجته المطلقة بسبب ولده بأي وجه من وجوه 
الضررء وقد ذکر السلف عددًا من آوجه الضرر على سبیل المثال'''. 

ولم أجد عن أحد من السلف تفسیر الاية بأنها نمي للوالدة عن أن تضرٌ 
الصبئ» ونبي للوالد عن أن يضرّه كذلك» وهذا القول حكى الطبري 
الإجماع على خلافه لقول أهل التأویل . 

آما بعد السلف فقد جوّز بعض المفسرين هذا القول» وجعلوه أحد 
الأوجه في تفسیر الآية. 


(۱) جامع البیان (4/ ۲۱۹ ). 
(۲) ینظر: جامع البیان (4/ ۲۱۸-۲۱۵ ) المحرر الوجیز (۱/ ۳۱۲). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریت ہم 
سس ےم سسھسوھی 


٢۔‏ الاجماع على أن الزوج هو المأمور بالمتعة في قوله: 


ولامطلقكِ متم یمرو € [سورة البقرة: ۲6۱] 

قال الطبري: «ولا خلاف بين جميع أهل التأويل أن معنئ ذلك : 
وللمطلقات على أزواجهن متاع بالمعروف»"''. 

حقيقة الم جماع : 

الإجماع الذي حكاه الطبري لا مخالف له» فالجميع مجمع على أن 
المتعة علی الزوج المطلق. 

سبب ذکر الم جماع : 

جاء الطبري بهذا الاجماع في سياق استدلاله لبیان معنیٰ وحکم 
قوله تعالى : رميو عل الفوييع 8053 وق الغز ك مكنا ,مروف 4 
تا 

دراسة الإجماع : 

بين الطبري أن الله آمر بقوله: #وَمَمّعُوضنَ4 [سورة البقرة: 77] الرجال 
في أن يمتعوا زوجاتهم» وبين أن أمره هذا فرض ؛ وذلك لن الله لم يبين أنه 


.) ۳۰۳ /4( جامع البیان‎ )١( 


E n iê‏ الإجماع 2 التفسير عند الطبري و 
ثم ذكر الطبري بعد ذلك الإجماع على أن المتعة على الزوج المُطلّق» 
وذلك في سياق بيان قوله الذي ذهب إليه في معنی وحکم قوله تعالیٰ: 
مه وھ رک # [سورة البقرة: ۲۳]. 
وما حكى الطبري عليه الإجماع لا خلاف فيه» ومما يدل على أن 
المتعة على الزوج المُطلق قوله على :تا کش میتی 


کس کی سرخا ج € [سورة الأحرات:15]: 


الفصل الأول: الاجماعات التفسرین تک 
سس را ۹ E‏ 


۳ الإجماع على أن الراد بقوله: 
لم لوف 4 [سورة البقرة: ۲۳] بیان عددهم 
قال الطبري : «وأولى القولين في تأويل قوله: لام ألوف 40 
[سورة البقرة : 4۳ ۲] بالصواب» قول من قال : ع بالالوف کثرة العددء دون 
قول من قال : عنی به الائتلاف » بمعنی ائتلاف قلوبهم ... لإجماع الحجة على 
أن ذلك تأويل الاية» ولا یعارض بالقول الشاذ ما استفاض به القول من 
الصحابة والتابعین »۰ . 


مډ مجه *» 


حقيقة الإجماع : 
ذكر الطبري أن مخالف هذا الإجماع هو ابن زيد وقد أسند القول إليه» 


1 یب ت CEY‏ ي89 
ولم أجد من وافق ابن زيد في قوله من السلف'' وقد ذكر جمع من 
۱ 5 ۱ 5 )۳( 

.) 77 /٤( جامع البیان‎ )١( 

(۲) ينظر: جامع البیان ٦٢٤٤-٣٤٤ /٤(‏ )ء تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (۲/ ٤٥٥)ء‏ 
الدر المنثور (۱/ .)17/55-1١/5١‏ 

(۳) ينظر: معانی القرآن للنحاس (۱/ ٢٤٤۲)ء‏ الهداية إلى بلوغ النهاية (۱/ ۸۱۱)ء النكت 
والعیون (۱/ ۳۱۲)ء الکشاف (۱/ ۲۹۰). المحرر الوجیز (۱/ ۳۲۸)ء زاد المسیر 
(۱/ ۲۱۹)ء التفسير الکبیر /٦(‏ ٤۹٦)ء‏ الجامع لأحكام القرآن (۳/ ۲۳۱)ء 
التسهیل لعلوم التنزیل (۱/ ۸ء البحر المحیط فی التفسیر (۲/ ۲ روح 
المعانی (۱/ #۲ 


ب .۲ 4 الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
مج تفس عند لیام 
وقد نسب بعض المفسرین القول الذي حکی الطبري الا جماع عليه 
إلى الج ۱ 


سبب ذکر ال جماع : 


إيراد الطبري لهذا الإجماع سببه ترجیح قول الحجة من السلف في 


3 3 +1 ۶ ۰ 
معنین قوله : وه ألوف € [سورة البقرة: 547 7]» وتضعيف قول ابن زيد. 
دراسة الإجماع : 


في هذه الاية يخر الله نبيه و بخبر الذين خرجوا من ديارهم وهم 
ألوف فأماتهم الله ثم أحياهم » وقد جاء تفسير المفسرين لقوله : وک 4 على 
قولین ؛ الأول: أنه جمع آلف ؛ فالمراد به العدد المعروف » والثاني: أنه جمع 
آلف ؛ فالمراد به الاتتلاف والألفة بين قلوہہمء وقد حكى الطبري إجماع 
الحجة على القول الأول ؛ أي إجماعهم على أن المراد به العدد» ولم يرد أنهم 
أجمعوا علی عدد معين من الالوف؛ إذ هم مختلفون في ذلك وقد حکیٰ 
الطبري اختلافهم فيه" . 

وأما سبب عدم اعتبار الطبري قول ابن زيد فلمخالفته قول الحجة 
)١(‏ ينظر: المحرر الوجيز (۱/ ۳۲۸)ء زاد المسير (۱/ ۲۱۹)ء الجامع لأحكام القرآن 

(۳/ ۲۳۱). 
(۲) ينظر: جامع البیان /٤(‏ ۲۳-۱۳ ). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریت حا 
یو ام ات 
من أهل التأويل» ولشذوذ قوله عن قولهم» كما وصفه الطبري بذلك› 
وقد قال النحاس عنه أيضًا: « وأما قول ابن زید (ألوف) مؤتلفة قلوہم 
فليس بمعروف"''» كما قد حكم الزمخشري عليه أنه من بدع التفاسیر''ء 
ووافقه على ذلك أبو حیان ۰۳ وضعّف قول ابن زيد أيضًا ابن جزي!*'. 


والألوسي””'. 


کد ہو هذا وه ہ ہہ هه وی eeu‏ 


.)۲٢۷ ء۲٥٤٢‎ /۱( معاني القرآن‎ )١( 

(۲) ینظر : الکشاف (۱/ ۲۹۰). 

(۳) ينظر : البحر المحيط في التفسیر (۲/ ۵۱۲ ). 
)٤(‏ ینظر: التسهيل لعلوم التنزیل (۱/ ۱۲۸). 
)٥(‏ ینظر: روح المعانی /١(‏ ۵۵۲). 


لہ الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 
وب م ها دسر 


۰ الا جماع على آن قوله: 
فصرَهنٌ © [سورة البقرة: ۱۰ ۲] 
غير خارج من أحد معنیین : قطّمْهن أو اضممهن 
قال الطبري: «لاجماع جمیع آهل التأویل على أن معنی قوله: 
ره 4 [سورة البقرة : ۲۱۰] غير خارج من أحد معنیین : إما: قطعهن » وإما: 
اضممهن إليك » بالکسر قرئ ذلك أو بالضّم » ففي إجماع جمیعهم على ذلك 
- على غير مراعاة منهم کسر الصاد وضمّه. ولا تفریق منهم بين معنيي 
القراءتین - آعني الکسر والضم - آوضح الدلیل على صحة قول القائلین من 
نحويّي أهل البصرة في ذلك» ما حکینا عنهم من القول وخطأ قول نحويّي 
الکوفیّین ٩۱۲»‏ 


جه جه 


حقيقة الإجماع : 


أقوال أهل التأويل في معنئ قوله: #فَصَرَهُنَ # لم تخرج عن المعنيين 
اللذين ذكرهما الطبري » فكل ما ورد عنهم فی معنیٰ ذلك هو عين ما ذكره 
الطبري أو قريب منه' ''» ومقصود الطبري بالاجماع هنا هو الاتفاق على 
قولین لا ثالث لهما. 
(۱) جامع البیان /٤(‏ ۱۳۹۰۳۸ ). 


(۲) ینظر: جامع البیان ٠٤۳-٦۳٤ /٤(‏ )» تفسير القرآن العظیم لابن أبي حاتم (۲/ ۵۱۱ 
٥۲‏ الکشف والبیان (۲/ ۲۵۵ ). المحرر الوجیز (۱/ ۳۵). الدر المنثور (۲/ ۳۵). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریۃ سے 
ند اماع و 
وقد حكى الرازي الاجماع أن المراد بالآية قطّعْهن » حيث قال :« أجمع 
أهل التفسير على أن المراد بالآية: قطّمْهنء وأن إبراهيم قطع أعضاءها 
ولحومها وريشها ودماءھاء وخلط بعضها على بعضء غير أبي مسلم فإنه 
أنکر ذلك »۰۲۳ . 
ويظهر أن مراد الرازي بإجماعه الإجماع على أن الاية أمر لإبراهيم 
بالتقطيع لا الإجماع على أن المعنى : قطّعْهن » فقد ذكر الخلاف في المعنیٰ 
قبل حكايته الإجماع' ''» وإنكار أبي مسلم الذي أشار إليه الرازي هو إنكار 
أن يكون إبراهيم قطّعهاء وقول أبي مسلم مخالف للإجماءع”" . 


سبب ذكر الإجماع : 


آراد الطبري بإيراده هذا الإجماع الرد على قول الكوفيين في إنكارهم 
أن يكون معنیٰ قوله : لقَصرَهْنَ 4 قطَّْهِنَ إلا على سبيل القلب. 


.)۳۷ /۷( التفسير الكبير‎ )١( 

(؟) حيث ذكر القول الأول ثم قال: «وعلئ هذا التفسير يحصل في الكلام محذوف. كأنه 
قيل : أملهن إليك وقطعهن » ثم ذكر القول الثاني وهو أن المعنئ : قطعهن . التفسير الكبير 
(۷/ ۳۷). 

(۳) قال الرازي في معرض ذکره الرد على قول آبي مسلم: « کل المفسرین الذین کانوا قبل 
أبي مسلم آجمعوا على أنه حصل ذبح تلك الطیور وتقطیع أجزائهاء فیکون إنكار ذلك 
إنكارًا للوجماع». التفسیر الکبیر (۷/ ۳۸). 


تج الإجما 2 التفسير عند الطبرى 
ل ا لين 
دراسة الإجماع : 


بیّن الطبري معنیٰ قوله تعالئ : #فَصرَهُنَ # وذكر أنه قرئ بضم الصاد 
وه ثم ترك أن معنی القراءتين محتمل أن یکون: قطعهن › أو 
اضممهن إليك » واستدل لذلك بأشعار العرب وتصاریف الکلمة » وبعد ذلك 
ذکر قولا ونسبه إلى نحويي الکوفة""*۰ وهو إنکار أن یکون معنیٰ: 
فصر 4 قطغهن إلا أن یکون على سبیل القلب(۳ . 

ثم ذکر الطبري قول البصریین في أن قوله : 9 فص هن 4 يراد به التقطیع ء 

سواء قرئ ذلك بالضم أو بالکسر ورجح هذا القول ٠‏ وشرع في !بطال قول 
سر ۹ء غير خارج من أحد معنیین : إما: قطْهن» وإما: اضممهن إليك» 
يتأوّل أهل التأويل معنی القراء‌تین على وجه واحد من آحد المعنیین اللذین 
ذكرهما. 
(۱) بكسر الصاد قرأ حمزة» وبضمها قرأ الباقون. ينظر : السبعة في القراءات ( ص : ۱۹۰ ). 
(۲) ينظر: جامع البيان ( ؟ / 5 ). 
(۳) قال الفراء :«وقوله:( فصرهن إليك ) ضم الصّاد العامّة» وكان أصحاب عبد الله یکسرون 

الصاد... ویفسر معناه -يعني فصرهن- : قطعهن ويقال: وجُھھن ء ولم نجد قطعهن 


معروفة من هذين الوجهين › ولكني آری -والله أعلم- أنها إن كانت من ذلك أنها من 
صریت تصري» قدمت ياؤها كما قالوا: عثت وعثیت ». معانی القرآن (۱/ ١75‏ ). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسيرييّ ہے 


٥۔‏ الإجماع على أن الخبيث في قوله: 
ولا يََمَمُوأ أَلْحَبِيتَ مِنْهُ 4 [سورة البقرة: ]۲٢۷‏ هو الرديء 
قال الطبرى: «وتأویل الآية هو التأويل الذي حكيناه عمّن حكينا عنه 
من أصحاب رسول الله بيه والتابعین » واتفاق أهل التأويل على صحة ذلك » 


دون الذي قاله او 


حقيقة الإجماع : 


مخالف هذا الاجماع هو ابن زيد كما بینه الطبري» ولم أقف على من 
وافق ابن زيد في قوله من المفسرین » وقد نسب الرازي قول ابن زيد إلى ابن 
مسعود ومجاهد' ''» ولم أجد قولا مسندًا لابن مسعود في معنى الخبيث' ''. 
وأما مجاهد فما ورد عنه من الروايات في معنى الخبيث موافقة للإجماع 


المىك م 


جه 


(۱) جامع البیان (6/ ۷۰۳ ). 

(۲) ينظر : التفسیر الکییر (۷/ ۵۳ ). 

(۳) ینظر: جامع البیان (4/ ۷۰۲-۹۹۹ )۰ تفسیر القرآن العظیم لابن آبي حاتم (۲/ ۵۲۷ 
۸ء النکت والعیون (۱/ ۳۶۳) الدر المنثور (۲/ ۲۱-۵۸ ). 

.)۷۰۱۲۰۷۰۱ /4( ينظر ما آورده الطبري عن مجاهد في ذلك‎ )٤( 
4) ویظهر أن الرازي نسب القول إليهما لما ذکره الثعلبي من تفسیرهم قوله : من یب‎ 
وتفسیر الطیبات في‎ .)۲٦٢ /۲( [سورة البقرة: ۲7۷] حلالات . ینظر : الکشف والبیان‎ 
. الاية بالحلال لا يلزم منه تفسیر الخبیث بالحرام‎ 


س ظ الإجماع 2 التفسير عند الطبرى 


سبب ذكر الطبري لهذا الا جماع هو ترجیح قول من قال : المراد 
بالخبيث الرديء. 
دراسة الإجماع : 


ووو وی سو رو لين ءامنا نوأ 
من طیلب ما سیر وَِنَآ لخا ڪر من الازض ولا تما ألْحَيِيتَ منه 
ویک اھ ۳ وس رر مر سوب وا 
الأول: أن المراد بالخبیث الرديء والثاني : أن المراد بالخبیث الحرام 
والقول الأول هو قول المفسرین» وحکی الطبري عليه الاجماع وأما 
الثاني فانفرد به ابن زيد» وقد رجح الطبري القول الأول لاتفاق آهل 
التأویل عليه . 

ولم یعتبر الطبري مخالفة ابن زيد» لمخالفته اتفاق آهل التأویل» ولما 
في قول ابن زيد من الضعف الذي يدل عليه السیاق وأسباب النزول"" "۰ قال 
ابن عطية: « وقول ابن زيد ليس بالقوي من جهة نسق الآية لا من معناه في 


۰ ااا 


(۱) ذکر في سبب نزولها أن أناسًا کانوا یتصدقون بالرديء من التمرء فنزلت الاية. ينظر: 
)7 الس الس ۳۹۸717 


الفصل الاول: الاجماعات التفسبرین سے۴ 


5" الإجماع على خلاف تفسير من فسر قوله: 


0 7 1 7 وی وت ۱ 8 می هو م 
#أن تضل إِحَدَنِهُمَا فَنْجَرَ إِحَدَنِهُمَا الأخَرئ # [سورة البقرة: ۲۸۲] 


ضرم ہے 
٭ کے ے | 


بن معناه : ف فتصب إحداهما الأخرئ د كرا باجتماعھما 
قال الطبري: «وکان بعضهم یوجهه إلى أن معناه: فتصیرّ |حداهما 
الأآخریٰ ذکُرّا باجتماعهما)”''. 
ثم قال: «وآما ما حكي عن ابن عيينة من التأویل الذي ذکرناه فتأویل 
خطأ لا معنن له؛ لوجوه شتی : أحدها: أنه خلااف لقول جمیع آهل 


التأويل 00 


مه جني مه 


حصسعه الا جماع : 


أجمع آهل التأويل على معنون قوله : کر 4 وخالف اجماعهم 
سفيان بن عيينة » وقد أخرج الطبري قوله المخالف" ٠"‏ ولابن عيينة أثر 


آخر عند ابن المنذر وافق فيه الإجماع“» وقد نسب القول المخالف 


.۸ /۵( جامع البيان‎ (١) 
.)1١ /۵( جامع البيان‎ )۲( 
.)۷۸ /۱( وآخرجه ابن المنذر في تفسیره‎ ۰) ۸٩ /۵( ینظر: جامع البیان‎ )۳( 


(؟) ينظر : تفسیر ابن المنذر (۱/ ۷۸۰۷۷). 


جا ۳.۸ 3 هو سس« سسوم 
: (۱) ه )٢(‏ )۰.۰۱ 1 )۳( 


وقد تتابع المفسرون على تخطئة القول المخالف وبيان شذوذه" *. 


آورد الطبري هذا الاجماع لیبین خطأ القول المروي عن سفيان 
ابن عبينة فى معنئ قوله تعالی : #أن تل إِحَدَنِهُمَا فک ددهم ار که 


[سورة البقرة: ۲۸۲]. 


)١(‏ ينظر: أحكام القرآن للجصاص (۲/ ))۲٤٤٢‏ التفسير البسيط (4/ ٥۰۰)ء‏ المحرر 
الوجیز (۱/ 787).» زاد المسیر (۱/ )۲٥٢‏ التفسير الكبير (۷/ ۹۵ )» البحر المحيط 
في التفسير (۲/ ۷۳۳). 

(۲) نظ الپ الط( ۵۰۲ 

(۳) ینظر: زاد المسیر (۱/ ۲۹۱ ). 
وهو : القاضي آبو يعلى البغدادي محمد بن الحسین» شيخ الحنابلة» له تصانیف کثیرة» 
مات سنة ثمان وخمسین وآربع مائة . ینظر : سیر اعلام النبلاء (۱۸/ ۹۱-۸۹ ). 

(6) ینظر : معانی القرآن للنحاس (۱/ ۳۱۸)ء الحجة للقراء السبعة (۲/ ۰4۳۲ ۳۳ 
الکشف والبیان (۲/ ۲۹۵). التفسیر البسیط (5/ ۵۰۲). الکشاف (۱/ ۰۳۲۳۰ 
المحرر الوجیز (۱/ ۳۸۲). زاد المسیر (۱/ ۲۲۵۲۰۲۵۱ التفسیر الکبیر (۷/ 6٩۹۵‏ 
البحر المحیط في التفسیر (۲/ ۰)۷۳6 تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر (۱/ ۵۱ 
روح المعانی (۲/ ۷ ). 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیریت سم 
دراسه الٍ جماع : 


آمر الله عز وجل بالاشهاد في كتابة الدین ء وآمر باشهاد رجلین ممن 
يُرتضى دينهم وأخلاقهم» وبين أنه في حال لم یکونا رجلین فیستشهد رجل 
وامرأتان» لأجل أن تذکر آحدهما الأخرئ إذا هی نسیت . 

وقد آجمع المفسّرون على أن قوله تعالی : #َدْجَرَ # من الذکر الذي 
هو ضلذ النسیانء ولم یخالف هذا الاجماع إلا سفیان بن عيينة في أحد 
الروایات عنه» وکذا ما سی لین آبی عمرو البصري وثعلب والقاضی آبی 

والتفسیر المخالف للاجماع هو تفسیر قوله تعالی : کر إِحَدَِهُمَا 
ری 4 [سور: البقرة: ۲۸۲] بأن معناه : فتُصيّر |حداهما الآخریٰ ذَكَرًا ؛ أي : 
أا إذا شهدت إحداهما مع الأخرئ صارت شهادتهما كشهادة ذکر » وقد جاء 
هذا القول علین قراءة ( فتُذُكر إحداهما الاخری )۱۲ . 

ولم يعز الطبري هذا القول إلا لابن عیینةء وقد بيّن الطبري خطأه» ثم 
ذکر له توجيهًا يُصِيّره موافقا للاجماع وذلك أن يوجّه قوله إلى أنه آراد: أن 
)١(‏ وهي قراءة ابن کثیر وأبو عمرو ویعقوب. ینظر : النشر في القراءات العشر (۲/ ۰۲۳۱ 

۷ء وأكثر المفسرین على أن معنین هذه القراءة كمعنى قراءة التشدید . ينظر : الکشف 

والبیان (۲/ ٢۲۹)ء‏ زاد المسیر (۱/ ۲۵۱ ) التفسیر الکبیر (۷/ ۹۵ )» التسهیل لعلوم 

التنزیل (۱/ ۱6۰). 


ونج ۲۰ 4 رسد لت سس 
التي دگرت إذا ضعفت صاحبتها عن ذکر الشهادة قوتها وشحذتها على ذکر 
الشهادة » حتی صيرتها كالرّجل في قوتها على ذکر الشهادة كما يقال للشيء 
القوي في عمله: ذكر» وكما يُّقال للسيّف الماضي في ضربته : سيف ذکر ؛ 
آي: سيف قوي» وہہذا التوجيه لقول ابن عيينة فان قوله يؤول إلى القول 
المجمع عليه ولا يكون مخالفا للاجماع. 


اپ ت ی دس ie‏ 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیریۃ ہچ 


۷۔ الإجماع على أن المراد بالطائفتین في قوله: 


5 و وی‎ ٤ eg 
]۱۲١ #ذ هَيّت طایفتان منک أن تسا 4 [سورة آل عمران:‎ 


قال الطبري : «وآولی هذین القولین بالصواب قول من الف بذلك 
یوم أحد؛ لأن الله جل ثناژه يقول في الاية التي بعدها: إ5 هت این 
مير أن فس € [سورة آل عمران: ؟17] ولا خلاف بين أهل التأويل أنه عي 
7ٰ7 ۰ 


جم جب 


حقيقة الإجماع : 


لم يقع خلاف بين السلف فيما حكى الطبري عليه الاجماع» كما لم 
يقع بين المفسرين بعدهم خلاف فيه أيضًاء باستثناء قول ذكره الماوردي 


وأبو حيان ونسبه الألوسي إلى الاب( 


)١(‏ بكسر اللام بطن من الخزرج من القحطانية» وهم بنو سلمة بن سعد بن علي» منهم 
جابر بن عبد الله وأبو قتادة. ينظر : نہایة الأرب في معرفة أنساب العرب ( ص: ۲۹۳ ). 

()٢(‏ بطن من الأوس من الازد من القحطانية » وهم بنو حارثة بن الحارثمنھم رافع بن خديج 
والبراء بن عازب . ينظر: نہایة الأرب في معرفة أنساب العرب ( ص :4 77). 

(۳) جامع البیان /٦(‏ ۷). 

)٤(‏ ینظر: النکت والعیون (۱/ ۰4۲۰ البحر المحیط في التفسیر (۳/ ۳۲۸)ء روح 
المعانی (۲/ ۲۵۸ ). 
والجبائي هو محمد بن عبد الوهاب آبو علي الجبّائي البصري» شيخ المعتزلة» توفي 
سنة: ۳۰۳ ه. ینظر : وفیات الاعیان /٤(‏ ۲۷۷ )» تاریخ الاسلام (۷/ ۷۰). 


سے الاحماء 2 التفسر عندا 
وقد نقل مكي هذا الاجماع عن الطبری'''. 


ساق الطبري هذا الإجماع ليستدل به على أن الغدرٌ في قوله تعالیٰ: 


ود عدوت من آهلك وئ الْمُؤّْمِنِينَ مَمَعد لِلْقِتَالِ # [سورة آل عمران: ۱۲۱] كان 


يوم أحد لا الأحزاب . 


دراسة الإجماع : 


> بو 21 سر لوا و 2 


عند تفسير الطبري قوله تعالیٰ : ولا عَدَوَتَ من لك بو امن مقّعد 
لِلَقِتَالِ # [سورة آل عمران: ۱۲۱] ذكر اختلاف المفسرين في هذه الآية» فذكر 
عن بعضهم أن العُدرٌ المذكور فی الآية كان في يوم أحد» وعن بعضهم أن 
الغدرٌ في يوم الأحزاب» وبعد ذلك شرع في ترجيح القول الأول» واستدل 
علی ترجيحه بإجماع المفسرين علی أن الطائفتین المذكورتين في الآية التي 
بعد هذه الآية هما بنو سلمة وبنو حارثة» وأن ما حصل من أمرهما إنما كان 
في يوم أحد بإجماع أهل السير . 

ولم يقع خلاف فيما حكى الطبري الإجماع عليه إلا فيما نسبه بعض 


المفسرين للجبائي» حيث جعل المراد بالطائفتين قومًا من المهاجرين 


۰۱۱۱۰ /۲( ينظر: الهداية إلى بلوغ النهاية‎ )١( 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیریت لم 
ا سس سم ل E‏ 
والانصار وهذا القول لا عبرة به في مخالفة الاجماع» وقد وقعت مخالفته 


ص و سے 


وقد استدل الطبري بہذا الإجماع على أن قوله : ود عدوت من أَمَلِكَ 
."0)0" مَفَلْعِدَ د القتال 46 [سورة آل عمران: ١]نزل‏ في شان اس 


77 ۷۴۴6+ "یھ" 


(۱) ينظر: المحرر الوجیز (۱/ 544 )» الجامع لأحكام القرآن (4/ ۱۸۰)ء البحر المحيط في 
التفسير (۳/ ٣۳۲)ء‏ تفسیر القرآن العظيم لابن كثير ( ۲/ ۹۰)ء روح المعاني (۲/ ۲۵۸). 


۳ 2 
بط ۳۱ ۔ ۱ إجماع التفسير عند الطبري 


۸ الاجماع على أن معنی القّرح في قوله: 
إن یمسس و فرح ققد مس ام وم قَرمٌ مَل € [سورة آل عمران: ۱6۰] 
القتل والجراح 
قال الطبري: ١‏ وأولى القراءتين بالصواب قراءة من قرأ: إن بسک 

رم فق مَس الوم قرع ٠‏ مده # [سورة آل عمران: ۱6۰] بفتح (القاف) في 
الحرفین ؛ لإجماع أهل التأويل على أن معناه القتل والجراحء فذلك يدل 
على أن القراءة هي الفتح )''. 

حقيقة الإجماع : 


لم أقف على قول مخالف لهذا الإجماع إلا ما ذكره الألوسی'' 
واعتمده ابن عاشور''ء وقد صرح ابن عاشور بنفي المعنى المجمع عليه 
فقوله مخالف للإجماع إذ فيه تصريح بنفي وإبطال القول المجمع عليه . 


هذا الاجماع أورده الطبري ليرجح قراءة الفتح (قوح)*' على 


.)۸۰ /٦( جامع البیان‎ )١( 

۲( ینظر: روح المعانی (۲/ ۷۲۲ 

(۳) ینظر : التحریر والتنویر /٤(‏ ۹۹). 

)٤(‏ قرأ بالفتح ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عامر وعاصم في رواية حفص . ینظر : السبعة 
في القراءات (ص :۲۱۱ ). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریت لم 

لام سس ISG‏ 
قراءة الضم (53ح)(١2.‏ 
در اسه الا جماع ۰ 


بین الطبري اختلاف القرأة في قراءة قوله تعالی : إن مس سک فرح فد 
مَس اوقم َد 4 [سورة آل عمران: ۰2۱۶۰ فذکر قراءة الفتح وقراءة الضم ء 
وبيّن أن القرح معناه القتل والجراح» وآن القرح معناه ألم الجراح» ثم رجح 
قراءة الفتح مستدلا باجماع آهل التأویل على أن معنی القرح هو القتل 
والجراح. 

وما ذکره الطبري من التفریق بين القرح والقرح في المعنی هو أحد 
الأقوال» وثمة قول آخر في ذلك» وهو عدم التفریق بینهما في المعنیٰ 
وجعلهما بمعنی واحد'''. 
تعارض فيه » فألم الجراح سببه الجراح وهو ناتج منه" ۳" وبناء على هذا فان 
القول بأن القرح هو ألم الجراح لا یعارض ما حکاه الطبري من الاجماع . 
(۱) قرأ بالضم حمزة والكسائي وعاصم في رواية آبي بكر . ینظر : السبعة في القراءات 

( ص ۱۱۱۰ 
(۲) ينظر: معاني القرآن وإعرابه للزجاج (۱/ 57١‏ )» التفسير البسيط /٦(‏ ۹)ء الكشاف 


.)017 /۱( المحرر الوجیز‎ ») ٤۱۸ /١( 
.)۸۷۷ /۳( ينظر: تفسیر الراغب الأصفهاني‎ )۳( 


جا ۳۱۰ E‏ 7ی۷۷ ۸م 

وآما القول المخالف لهذا الاجماع الذي ذکره الالوسي واعتمده ابن 
عاشور فهو قول من قال إن القرح هنا مستعمل في غير حقيقته » إذ هو استعارة 
عن الهزيمة التي آصابتهم وهذا القول لا عبرة بمخالفته» خاصة مع نفي 
المعنی الحقيقي ء وقد وقع الإجماع قبل ظهور هذا القول» والمفسرون من 
السلف ومن بعدهم حملوا معنی القرح على حقيقته » وهو الاولی» ولا یصح 
صرف المعنی عن حقيقته إلى مجازه بلا دلیل صحیح . 


الفصل الاول: الإجماعات التفضسريت سم 
ال بے ۱ ےت سس سس ق ۳۷ 4 


سي 0 معنی قوله: 
نا بت مُصِببَةُ ق بش مها ثم أن مذ 

۲ کے ۷ د انع حكن 2 2 44 [سورة آل عمران : ۲۱۹۵ 

قال الطبري: « ثم اختلف أهل التأويل في تأویل قوله : قل هُوَعِنْ عند 
شک 4 بعد إجماع جمیعهم على أن تأويل سائر الای على ما قلنا في ذلك 
من التأويل ۱۷ . 

حقیقة ال جماع : 

لم آجد مخالفة لهذا الاجماع من آحد السلف» وقد وقفت على 
مخالفتین لهذا الاجماع من غیرهم؛ الاولی : مخالفة الاجماع في تعیین 
المثلین في الآية» وقد وقعت هذه المخالفة من الزجاج''' ومن قول ذکره آبو 
حيان والألوسي ولم یسب لأحد' "۰ والثانية : مخالفة الرازي في نسبة قوله: 
مان نذا 4 للمنافقين!*». 

سبب ذکر ال جماع : 

آورد الطبري هذا الاجماع لیحرر محل النزاع في معنی الایة . 


(۱) جامع البیان /٦(‏ ۲۱۵ ). 

(۲) ینظر: معانی القرآن واعرابه (۱/ ٦۸۸‏ ). 

ر۳( ينظر : البحر المحيط في التفسير (۳/ ۹) روح المعاني (۲/ ۷ 
)٤(‏ ينظر: التفسیر الكبير (۹/ 57١‏ ). 


د الإجماع 2 التفسير عند الطبرى 
ا ساس پت سس 


دراسة الإجماع 


فشر الطبري قوله تعالیٰ: الما اصبتکر مُصِيبَة قد أصبّثر مَغَلَيَها 


ق 


۳ کل رمن ند و2 2 ڪل کل سىء قَرِيرُ # [سورة 
آل عمران: ۰۲۱۲0 وبين أن أهل التأویل اختلفوا في تفسیر جزء من الآية. 
وأجمعوا على تفسیر الباقي منها والمُختلف فيه هو قوله : قل هُوَعِنَ عند 
کر 4 حيث ذکر الطبري قولین فیها عن أهل التأویل. 

وأما المُجمع عليه فهو باقي الآية» وقد خالف الزجاج هذا الاجماع 
في تعیین المثلّين » حيث إن المثلّين في الآية فسّرا بما أصابه المسلمون من 
المشركين في بدرء وذلك بقتلهم سبعين وأسرهم سبعين» فالمثلان في يوم 
بدرء وآما الزجاج فقد فسّر المثلّين في الآية بما أصابه المسلمون من 
المشركين في بدر بقتلهم سبعين » وبما أصابوه في أحد بقتلهم اثنين وعشرين 
في بداية المعركة» فجعل المثلین في الیومین . 

كما وقعت مخالفة هذا الإجماع من قول ذكره أبو حيان والألوسي. 
حيث فشر المثلان على هذا القول بهزيمة المسلمين للمشركين في بدر 
وہہزیمتھم يوم أحد في بداية المع ركة. 

وقد خالف الرازي هذا الإجماع أيضًاء فجعل قوله :ر أن هدا * 


من مقول المنافقين» في حين جعله الطبري من مقول المؤمنين» ولم أجد 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیرین لم 
بو ۳۹ E‏ 


من وافق الرازي فى قوله هذا إلا أن الماتريدي ذکره على وجه الاحتمال"۲ 1 


عبدالله بن أبي ولم یقاتلوا مع المومنین ". 


كد ذأ كذ وی هو 
| كش نت 96 


(۱) ینظر : تأويلات آهل السنة (۲/ ۵۲۳). 
(۲) ینظر: البحر المحیط في التفسیر (۳/ 1۱٩‏ ). 


ےی الاجماء نے التفسیر عند الط 
اج 7 3 قدت د 3 : امس و 


۰ الاجماع على أن آهل الکتاب الذین 
أخذ الله میثاقهم هم العنیّون بقوله: 
و 07 الله ميش دن اوتوا ۱ کڪ 
لبه لتاس ولا ت موده © [سورة آل عمران: ۱۸۷] 
قال الطبري :« وأولئ هذه الأقوال بالصواب في تأويل قوله : لسن 
SL‏ باعل کاب ای خر 
لله جل وعز أنه أخذ میثاقهم. لَیبیننٌ للناس آمر محمد ی ولا یکتمونه؛ 
لن قوله : I‏ 06 تسم الین رو یما توا ه الآية » فی سياق الخبر عنهم » وهو 
شبيه بقصتهم » مع اتفاق أهل التأويل على أنہم ال 


حققة حقیقة الإجماع : 


أن المعني بالاية هم مَن وصفهم الله بقوله > وا ا مد الله میکق الد اوا 
أب لبه لاس ولا ت موكد € [سورة ال عمران: 1۱۸۷" . 


(۱) جامع البیان /٦(‏ ۳۰۷). 
(۲) ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان (۱/ ۰)۳۲۰ جامع البيان /٦(‏ ۲۹۷-۲۹۳). تفسير 


الق آن العظے لاب أن حاتم (۳/ ۸۳۱۵۸۳۵). 
پ دين الى ام 


الفصل الاول: الا جماعات التفسیرین ۱ 
سو a E‏ 


سبب ذكر الإجماع : 

هذا الإجماع أورده سس مین التأويل في المعني 
بقوله: لا کی ان یفن يما ھا #[سورة ال عمران: ۰۲۱۸۸ 

دراسة ال جماع : 


بیّن الطبري اختلاف أهل التأويل فيمن عنِي بقوله تعالیٰ : لا سن 
ا ياتا # [سورة آل عمران:۱۸۸]ء فذكر قولين لهم في ذلك ؛ الأول : 
أن الآية عني بها رجال من المنافقين» والثاني: أن الآية عني بها أهل الكتاب 
على اختلاف بينهم في صفتهم » ثم بعد ذلك رجّح الطبري أن المعنی بذلك 
هم أهل الكتاب الذين أخذ الله ميثاقهم لیبینن للناس آمر محمد و ولا 
یکتمونه » واستدل على ذلك بسياق الایات » حيث إن قوله تعالئن : #لا سب 
أن َرَو يمآ توا 4 [سورة آل عمران:۱۸۸] في سياق الخبر عنهم. 
كما استدل على ذلك أيضًا باتفاق أهل التأويل على أن هل الکتاب 
الذين أخذ الله ميثاقهم هم المعنيّون بقوله: للا اعد له ميق انیت وا 
التب لبه لاس ولا تَحْمُونَه € [سورة آل عمران: ۱۸۷]ء فلما كان ذلك 
منهم إجماعًا دل على أن المعنی بقولہ : لا نت ون يمآ توا © [سورة 
آل عمران: ۱۸۸] هم أهل الكتاب الذين أخذ الله ميثاقهم لیبینن للناس آمر 
محمد یه ولا یکتمونه. 


تس الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
کے ۳ هبتر 


١‏ الإجماع عل أن الله قد جعل للرّناة والزّواني سبیلا 
بالحدود التي حكم بها فيهم وذلك ف قوله: 


#أوَيجَعَلَ اللہ له سَبِيلا € [سورة النساء: ۱۵] 


قال الطبري : ١‏ وأجمع آهل التأويل جميعًا على أن الله تعالیٰ ذِکرہ قد جعل 
لأهل الفاحشة من الزناة والواني سبیلا بالحدود التي حكم بها فيهم» ''. 


W4 جم‎ 


حقيقة الإجماع : 


لم يقع خلاف بين السلف في أن الله جعل لأهل الفاحشة من الزناة 
والزواني سبیلا» وأن السبيل التي جعلها الله لهم هي ما شرعه من الحدود فيهم . 

وقد ذكر الجصاص قولا لمجاهد مخالفًا للإجماع ء حيث فسر السّبيل 
انہا وضع الحمل'''ء ولم أجد هذا القول مسندًا لمجاهد والمسند إليه 
موافق للاجماع(۳. 

وقد وقعت مخالفة هذا الإجماع بعد السلف من آبي مسلم الأصفهانی "۲۶ 
(۱) جامع البیان /٦(‏ ۵۰). 
() ينظر: آحکام القرآن للجصاص (۳/ 15 ). 


.) ۹1-٩۳ /٦( ینظر: جامع البیان‎ )٣[( 


(6) ینظر: التفسیر الکبیر (۹/ ۵٩۲۹۰۵۲۸‏ )۰ البحر المحیط في التفسیر (۳/ ۵۵ )» روح 
المعانی (۲/ 410 ). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریت سس 
۳۰ ری رس E pg‏ 
والزمخشري( "۰ حيث فسّرا السبیل فی الاية بأنه النکاح الحلال" '" . 


ساق الطبري هذا الاجماع للاستدلال على أن الله جعل للزناة والزواني 
سبیلا» وأن السبیل التي جعلها الله لهم هي الحدود التي حکم بها فیهم . 


(۱) بنظر : الکشاف (۱/ 1۸۷ ). 

(۲) نسب هذا القول لمجاهد. ینظر : البحر المحيط في التفسیر (۳/ 007 )» ونسبته إليه 
غير صحيحة» فثمة روایات صريحة عنه مخالفة لما نسب إليه. ینظر : تفسیر مجاهد 
(ص :۲۷۰۰۲۲۹ )» جامع البیان /٦(‏ 6 ۵۰). وسبب نسبة هذا القول لمجاهد هو آثر 
آخرجه الطبري عنه وهذا الأثر محتمل أن یکون مجاهد فسّر: لان يَأَيَنِهَا 4 
[سورة النساء: ۱۲ ] بأنهما اللاتطان» وهذا احتمال يرده روایات آخری صريحة في رده. 
ينظر : الأثر المحتمل والاثر الذي يرد الاحتمال في جامع البیان /٦(‏ 9۰۰ ). 
كما أن تفسیر : رن ییا € [سورة النساء : ۱۲ ] بأنهما اللائطان» لا يلزم منه تفسیر : 
ول ياي الَْحِمَة من سم 4 [سورة النساء : ۱۵ ] بأنها مراد به المساحقة ومع هذا 
فقد ورد عن مجاهد روایات صريحة فشر فیها: رای یی ات من شا 4 
[سورة النساء : ۱۵] بأنه الزنا . ینظر ؛ تفسیر مجاهد (ص :۲۱۹ ). 
قال الألوسي: ١لا‏ نسم أن هذا قول لمجاهد» ففي مجمم البیان أنه حمل ال 
ییا 4 على الرجلين الزانيين » وأخرج عبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر وابن أبي 
حاتم عنه آنهما الفاعلان» وهو ليس بنص على أنہما اللاتطان» على أن حمل اللاي في 
الآية الأولیٰ على السحاقات لم نجد فيه عنه رواية صحيحة» بل قد أخرجوا عنه ما هو 


ظاهر في خلافه». روح المعاني (۲/ 557 ). 


بح الاحماء 2 الله عند ا 


دراسة الم جماع : 
آجمع المفسرون على أن السبیل في قوله تعالى : وال یلجت 


١‏ من (ماپگم فاشتشها ستشهدو عم اة منسکم وان شَهدوا امه فى اليو 
00000 الت یمک ] نَهُ لَه سَیلا € [سورة النساء : 16] هي ما 
شرعه الله من الحدود» كما فى قوله 296 : « خذوا عنی » خذوا عنى » قد جعل 


الله لهن سبیلا» البكر بالبكر جلد مائة ونفي سنةء والثيب بالثيب جلد مائة 


7 


(١) 


والرجم) 
وقد خالف هذا الإجماع أبو مسلم الأصفهاني والزمخشري» حيث 
فشرا السبيل في الآية بأنه النکاح الحلال» فأبو مسلم فشر السبيل بأنها تیسیر 
الله للواقعة بالفاحشة التكاح الحلال» وهو يرئ أن قوله: الق یب 
اقحس من کم 4 [سورة النساء: ]٠١‏ مراد به المساحقة . 
قال الرازي عن قول أبي مسلم : ١‏ لم يقله أحد من المفسرين المتقدمین ۲۲۱۷ 
وأما الزمخشري فقد فسّر السبيل بأنه النکاح الحلال» مع جعله حكم 
الحبس في الآية ثاہگاء فیشرع حبس الزانية في البيت بعد إقامة الحد علیها" ''؛ 
لمنعها من العودة للزنا. 
)١(‏ آخرجه مسلم في صحیحه (۳()۱۹۰/ ۱۳۱۲ ). 


(۲) التفسیر الکبیر (۹/ ٥۲۹‏ )» وینظر : البحر المحیط في التفسیر (۳/ ۵۵7) روح 
المعانی (۲/ 555 ). 
(۳) وهذا لا يتأتئ إلا في الزانية غير المحصنة آما المحصنة فحدها الرجم . 


۱ الفصل الأول: الإجماعات التفسیرین ظ بو ۵ 

وهذا القول مخالف لا جماع الذي ذکره الطبري ء ومخالف لا جماع 
العلماء على أن حکم الحبس منسوخ لا يُعمل بہ'''. 

هذا وقد اختلف المفسرون فی هذه الاية عدة اختلافات » فاختلفوا في 
المراد ب الق ا 4 اه المحصنات أو المحصنات وغیرهن» وهل 
یدخل الرجال فی حکم هذه الایةء واختلفوا آیضا فی نسخ هذه الآية. 
وناسخها واختلفوا في تفاصیل بعض الحدود. کحد الزانی المحصن 
و جمیع هذه الا ختلافات لا تؤثر فیما حکاه الطبري من الاجماع فالجمیع 


مجمع على أن الله جعل لهم سبیلا بالحدود التي حکم الله بها فيهم» ولم 
یخالف هذا الا جماع إلا من دکرت . 


mem wo ew wem bon یہر‎ 


الجامع لأحكام القرآن /٥(‏ ۹۵ 


سس الإجماع 2 التفسير عند الطيري 
کے سج > ہے اللفسير 99 میت نہ سس یں 


46 الاجماع على تحريم نكاح مَن ذكرهن اللّه بقوله: 
حو سڈ وبتاژسم وتو سگم 46 [سورة النساء: ۲۳] الا ية 
قال الطبري: «فکل هؤلاء اللواتي سماهن الله تبارك وتعالی وبين 
تحریمهن في هذه الآية » محرّمات غير جائز نکاحهنْ لمن حرّم الله ذلك عليه 
من الرجالء بإجماع جميع الأمة لا اختلاف بينهم في ذلك إلا في أمهات 
نسائنا اللواتي لم يدخل من أزواجهنّ» فان في نكاحھنٌ اختلافا بین بعض 


المتقدمين من الصحابة» إذا بانت الابنة قبل الدخول بها من زوجها»''. 


هه هټ 


حقيقة الإجماع : 

لم يقع خلاف فيما حكى الطبري عليه الا جماع » والآية نص في تحريم نکاح 
المذكورات فيهاء وقد حكى غير واحد من أهل العلم الإجماع على ذلك' '". 

سبب ذكر الإجماع : 

سبب إيراد الطبري لهذا الإجماع هو الاستدلال به علیٰ حکم الایة في 
تحريم نكاح المذكورات فيها. 


(۱) جامع البیان /٦(‏ ۵۵6 ). 


(۲) ينظر: المحرر الوجيز (۲/ ۳۱)ء المغني لابن قدامة (۷/ ۱۰۹)ء الجامع لأحكام 
القرآن /٥(‏ ۱۰۵ ). 


ند الاول: الإجماعات التفسيريت ۳۳۷ ” ۵ 
دراسة الإجماع : 
بیّن الله عز وجل في هذه الآية المحرّمات من النساء والآية نص في 
تحريمهن ؛ ولذا لم تختلف الأمة في ذلكء كما بينه الطبري» وقد استثنئ 
الطبري أمهات نسائنا اللاتي لم يدخل بهن آزواجهن. فقد اختلفوا فيهن على 
قولين» فقيل بحرمتهن إطلاقًا » دُخل بہناتہن أو لم يدخل بهن » وقيل بحر متهن 
في حال الدخول ببناتهن» وإذا لم یُدخل بهن فنکاحهن حلال'''. 


سے کڑھ © 6 جه وه vem‏ هو 


.) 585 /۱( أحكام القرآن لابن العربي‎ ۰) ٥٥۷-0۵ /٦( ینظر : جامع البيان‎ (١) 


5 الإجماع 2 التفسیر عند الطبری 
۳ ۳۸ 30 26 9 ده ےس سے 


۳ الاجماع على تحريم حلائل الأبناء على الا باء في قوله: 
یک کی 19 60 یت من 5 " صللیکم 3 [سورة الا ۱۲۳ 
قال الطبري: «ولا خلاف بین جمیع أهل العلم أن حلیلة ابن الرجل 
حرام عليه نكاحها بعقد ابنه عليها النکاح » '' . 


مه هټ 


حقيقة الم جماع : 

لا خلاف فیما حکی الطبري عليه الإجماع » وقد حکی هذا الم جماع 
غیر واحد من المفسرین"!"؟. 

سبب ذکر ال جماع : 

ذکر الطبري هذا الاجماع استدلالا وبیانا لحکم الآية ء وتمهيدًا لانتقاله 
لبیان حکم آخر متعلق بهذا الاجماع » وهو حکم حلائل الابناء من الرضاع . 

دراسة الاجماع : 


بين الطبري إجماع آهل العلم على أن حليلة ابن الرجل حرام عليه 
(۱) جامع البیان /٦(‏ ۵1۰). 


(۲) ینظر: أحكام القرآن للجصاص (۳/ ۷۳ )۰ التفسیر الکبیر (۹/ ۵۱۲ )۰ الجامع لأحكام 
القرآن (۵/ ۱۱۳ )» البحر المحيط في التفسیر (۳/ ۵۸۲). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسيرييّ جنك 
والحليلة هي الزوجة» شمیت بذلك لأنها تحل مع الرجل في فراشه ‏ أو 
5 و ںہ 0 
لأہا مُحللة لز وجها '. 


۲۳۰/۲ OID 


سب الإجماع 2 التفسير عند الطبري 


٤٠۔‏ الاجماع على أن الاستثناء في قوله: 
اکن من لس الا ما مَلَسکت یمک 46 [سورة النساء: ۲۲۶ 
راجع إلى المحصنات 

قال الطبري: «وفي إجماع الجمیع على أن الاستثناء في ذلك إنما هو 
مما وليه من قوله: #وَآلْمْحَصَنَنتٌ € أبين الدلالة على أن الشرط في قوله: 
لین ابڪ آل عم بهن 4 مما وله من قوله: رتسم ال 
في خُجُورِرقن یکم الق دام هن 4 دون آمهات نسائنا :۲۱۳ 

حقیقة الا جماع : 

لم یقع خلاف في أن الاستثناء في الاية راجع إلى المحصنات» 
فالا جماع منعقد على ذلك بين العلماء. 

سبب ذکر ال جماع : 

ساق الطبري هذا الاجماع مستدلا به على ترجیح تحریم نکاح آمهات 
نسائنا على الاطلاق» دخل ببناتهن أو لم یدخل . 

دراسة الا جماع : 

حکی الطبري الاجماع على أن الاستثناء في الاية راجع إلى 


.) ٦ /٦( جامع البيان‎ 2١10 


الفصل الأو ل: الإجماعات التفسيريت dm:‏ ۵ 
المحصنات ولا خلاف بين المفسرين في ذلك ‏ فمع وقوع الاختلاف بينهم 
في المراد بالمحصنات وفي معنی الآية إلا إنہم لم يختلفوا في رجوع 
الاستثناء إلى المحصنات . 

وقد ساق الطبري هذا الإجماع مستدلا به على ترجيح تحريم نكاح 
آمهات نسائنا على الاطلاق» ووجه استدلاله به هو أن شرط الدخول في 
قوله: #مّن ابڪ ر الق e‏ ا 
من قوله : #ور كحك آلی و فى خُبُورگر من شَابصفم اتی دحتم 
7 ولا یصح رجوعه الی ما قبل ذلك» وهو رجوعه ی 
آمهات النساء في قوله: مت اڪ ووبتبلستم ال في 
حجوريكر من ما لتق تَخَلَتُم بهن © [سورة النساء: ۰۲۲۳ ولو جاز 
رجوعه إلى أمهات النساء ؛ لجاز رجوع الاستثناء في قوله : #وَالْمُحَصَنْتُ هن 
ا الم ۳ املك 4 [سورة النساء :۰ إلى جمیع المحرمات في 
قوله: #حَرّمَتَ ءار اتید عكر السك اضر سط 
۳ ولم يقل أحد بهذا القول» بل الجمیع مجمع على رجوع الاستثناء إلى 
المحصنات فدل ذلك على أن الشرط في الاية الاولی راجع إلى الربائب 
فقط ‏ ولا يصح رجوعه إلى آمهات النساء ''. 


کہ لے 34 یس 7< 


() ينظر: جامع البیان ٥٦ /٦(‏ 


سس الإجماء 4 التفسير عند الطبري 
۳ دسر 


٥۔‏ الاجماع على أن العنت هو الزنا وذلك في قوله: 
دک لمن خشی اھت رت € [سورة النساء:۲۵] 
قال الطبري: «وقد عم اللہ 7 و وو سے وھ ری رہ 


النساء: 0 7] جميع معانی العنت » ويجمع جميع ذلك الزنا؛ لأنه يوجب العقوبة 
علی صاحبه في الدنيا بما يعت بدنه» ويكتسب به إِثْمًا ومضرّة في دينه 
ودنیاہء وقد اتفق أهل التأويل الذين هم أهله» على أن ذلك معناه» فهو وان 
كان في عينه لذ وقضاء شهوة » فإنه بأدائه إلى العنت » منسوب إليه موصوف 


کان 


جھے جه ©* 


حقيقة الإجماع : 

لم أجد قولا مخالقًا لما حكى الطبري عليه الإجماع» وما قيل من 
الأقوال في معنى العنت لا تخالف هذا الإجماع” ''. 

سبب ذكر الإجماع : 

أورد الطبري هذا الإجماع في سياق ترجيحه لمعنى العنت . 


(۱) جامع البیان /٦(‏ 1۱۰ ). 
(۲) بنظر: جامع البیان ٦١١-٠٦٠٤ /٦(‏ )». المحرر الوجیز (۱/ ٤۹٦)ء‏ روح المعاني 
(۳/ 1۳(. 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریۃ ہے 

افص ول اما تور )اي 

دراسة ال جماع : 

من شروط نکاح الامة خوف العنت» كما في قوله تعالی : #دَلِكَ لِمَنَ 
خی مت منم € [سورة النساء: 5 ؟]» وقد قيل في معنی العنت عدّة أقوال» 
فقيل : هو الزناء وقيل : هو الإثم» وقیل : هو العقوبة والحد' ''. 

وقد رجح الطبري أن العنت كل ضرر في الدين والبدن فقال: 
«والصواب من القول في قوله: دك لِمَنْ حَتِىَ منت منم € [سورة 
النساء: ۲۵]؛ ذلك لمن خاف منكم ضررًا في دينه وبدنه ''. 

وترجيح الطبري هذا فيه دليل علئ أن الأقوال في معنى العنت من باب 
التمثیل ء فهي لا تعارض الاجماع ولا تناقضه. 

وقد قال ابن عطية بعد ذكره للأقوال فى معنى العنت : «والاية تحتمل 


ذلك كله» وکل ما يعنت عاجلا واجلا»۳۲. 


میت مس بب سس + 2< 


(۱) ینظر: جامع البیان /٦(‏ ۱1-1۱6 )۰ النکت والعیون (۱/ ۷۳ ). 
(۲) جامع البیان /٦(‏ 1۱۱ ). 
(۳) المحرر الوجیز (۲/ ۳۹). 


س الاجماء # التفسير عند الطبری 
پیا مم و ع ع ی 


45 الإجماع على أن من عدا الزوجين والسلطان 
غير مأمور ببعثة ا حتكمين في قوله: 


نوا كما من أهلوه مَحَکما من اهللا4 [سورة النساء: ۳۵] 


قال الطبري: «وقد أجمع الجمیع على أن بَعثة الحَکمین في ذلك 
ليست لغير الزوجين وغير السلطان الذي هو سائس أمر المسلمين» أو مَن 
آقامه في ذلك مقام نفسه». 

ثم قال «فأولی الأقوال في ذلك بالصواب أن يكون مخصوصًا من الآية 
أجمع الجميع على أنه مخصوص منهاء وإذ كان ذلك كذلك» 
فالواجب أن يكون الزوجان والسلطان ممن قد شمله حکم الآية والأمر 
75 تا مه مایم EA‏ اهب TC‏ 
بینهما هل هما مَعنيّان بالأمر بذلك أم لا؟ وکان ظاهر الاية قد عمّهما» ''. 


ہے جو ٭ 


حقيقة الم جماع : 
الإجماع الذي حكاه الطبري هنا من باب الاتفاق علیٰ قولین لا ثالث 


(١)‏ هکذا في تحقیق د. الترکي » والصواب (ما آجمع الجمیع » قال محمود شاکر: (في 
المخطوطة والمطبوعة: (من أجمع الجميع ) وهو خطأ ظاهرء وفساد» والصواب ما 
آثبت ». جامع البیان ت شاكر (۸/ ۳۲۹). 

.. ۹۱۲٦ /٦( جامع البیان‎ )۲( 


الفصل الأول: الإجماعات التفسبرین لم 
بو اس ہے ہے وبا 
لهما عند السلف» ولم يقع خلاف بين السلف فيما حكاه الطبري» وأما 
بعدهم فقد قيل بغير القولين اللذين ذكرهما الطبري» وهي اقوال مخالفة 
سبب إيراد الطبري لهذا الإجماع هو الاستدلال به على تعيين 
دراسة الإإجماع : 
خوف وقوع الشقاق بين الزوجین» وقد اختّلف في باعث الحكمين» آهو 
السلطانء أم الزوجان؟ وقد ذكر الطبري هذين القولين» ثم حکیٰ إجماع 
الجميع عليهما؛ آي: أن أقوالهم غير خارجة عن هذين القولين» ولم يقل 
وهذان القولان قد أجمع السلف عليهماء واقتصر جمع من المفسرين 
على ذكرهما دون غیرهما" '» وقد قيل بغيرهما بعد السلف ‏ فقيل : الخطاب 
)١(‏ ينظر: جامع البيان /٦(‏ ۰۷۲۷-۸۹ أحكام القرآن للجصاص (۳/ ۰ء الهداية 


إلى بلوغ النهاية (۲/ ۱۳۱۸)ء أحكام القرآن للكيا الهراسي (۲/ 55١‏ ). المحرر 
الوجيز (۲/ ۹ھءَزاۃ المسير(١/‏ ۳ التسھیل لعلوم التنزيل (۱/ .)١١‏ 


ہے او تھے لے سې 

للأولياء' ' '» وقیل : الخطاب لصالحي الأمة» وقیل : الخطاب لجميع الأمة 

وهذه الأقوال ذكرها بعض المفسرين ولم أقف على مَن رجحها””" . 

وقد رجح الطبري القول بأن الخطاب والأمر في الآية للسلطان 
وللزوجين» واستدل على ذلك بالاجماع» ووجه استدلاله: أن الله خاطب 
المسلمين ببعثة الحَکمین » وأمرهم بذلك » ولم يتخصص بالأمر بعضهم دون 
بعض ء وقد خص بعض العلماء الزوجين بالخطاب ؛ كما قد خص آخرون 
السلطان بالخطاب . فوقع إجماعهم على أن بعثة الحکمین ليست لغيرهماء 
وأن الخطاب مخصوص بأحدهما؛ أي: أنهم أجمعوا على أن الخطاب غير 

خارج عن الزوجين والسلطان. 

وإذا كان ذلك كذلك ؛ فالواجب أن يكون الزوجان والسلطان ممن قد 
شمله خطاب الآية؛ لإجماعهم على تخصيصهما دون غيرهماء مع كون 

ظاهر الآية قد عمّهما. 

)١(‏ نسب ابن العربي قولا إلى الامام مالك فقال : « قال مالك : قد يكون السلطان» وقد يكون 
الوليين إذا كان الزوجان محجورين». أحكام القرآن (۱/ 578 )» وهذا القول بہذہ 
الصورة غير مخالف لإجماع الطبري؛ لأن مالكا جعل المخاطب بالبعث الوليين في 
حال كان الزوجان محجورًا عليهماء ولم يقل بأن الخطاب للوليين ابتداء. 


(۲) ينظر: أحكام القرآن لابن العربي (۱/ ۰۵۳۸ ۰۵۳۹ التفسير الكبير /٠١(‏ ۶ ۷)) 
الجامع لأحكام القرآن (۵/ 175 )» البحر المحيط في التفسير (۳/ 779 ). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریت اس 
و و می ۳۳۷ ات 


۷۔ الإجماع على تعيين مّن ری البريء في قوله تعالى: 
َم کیت حي از انا شم يرم بد َي 


سے سے > وى ا و 


داكن ل کنا اک كينا * [سورة اللساء: ۲۱۱۲ 


بعل إجماع جميعهم على أن الذي رمى البريء الثم الذي كان آتاه» ابن 


أ ت0 


حقيقة الإجماع : 

لم يقع خلاف فيما حكى الطبري عليه الإجماع» وقد حکی هذا 
الإجماع أيضًا الواحدي وابن عطية والرازی"" 

سبب ذکر الإجماع : 

سبب ذكر الطبري لهذا الإجماع هو تحرير محل النزاع في الآية» حيث 
بیّن إجماعهم على الرامي ء واختلافهم في المرمي . 

دراسة الإجماع : 

حكى الطبري إجماع الجميع علئ أن الذي رمى البريء ابن أبيرق» 


.) ۸ /۷( جامع البيان‎ )١( 
الکننو:‎ PS ۸ /۲۱( المحرر الوجیز‎ ٩ /۷( ينظر : التفسير البسيط‎ ( 


.)۲۱۱ /۱۱ ( 


EEE‏ الاحماء 2 اله ند ا 
ہہ سے سح ا 0ک 
وقد ذکر المفسرون قصته عند قوله تعالیٰ : اتا رای أأححتب ياي 


سم 


تخ بن الاس يما اريك هه ولا تك لابين حصیما © 46 [سورة النساء: ۱۰۵] 
والآيات التي بعدهاء على اختلاف بينهم فى تفاصیل القصة'''ء إلا أُہم 


عبدالله بن أبى بن سلول حين رمی عائشة بالافك'''ء وهذا القول لا يعارض 
ما حكاه المفسرون من الإجماع » إذ هو من باب تنزيل الآية على مَن تشمله› 
لا من باب بیان من نزلت فيه الآية» يدل علئ ذلك أن ابن عباس ورد عنه ما 


)۳( ۲ 


یوافق الاجماع من أن الاية نازلة في شأن ابن ابيرق 


عاد اد عاد د عاد د 
AS 4‏ ۰ھ“ م 0 یں 


)١(‏ قیل: إنه سرق درعاء ورمئ بالسرقة یهودیا بریٹاء وقيل غير ذلك . ینظر : جامع البيان 
٤۷٠-٤٥۷ /۷(‏ )» تفسير القرآن العظيم لابن آبي حاتم ,)٠١55-١١69 /٤(‏ 
المحرر الوجیز (۲/ ۱۰۸ء ۱۰۹)ء النکت والعيون (۱/ ٥۲۸‏ )» التفسير البسيط 
(/ا/ 1٩‏ ). 

(۲) ینظر : الکشف والبیان (۳/ ۳۸۳). 

(۳) ینظر: جامع البیان (۷/ 577 )» تفسیر القرآن العظیم لابن آبي حاتم /٤(‏ ۰۱۰۲۲ 
ET‏ 


الفصل الأول: الإجماعات التفسيرين للم 
سس را ۳۳۹ ون 


۸۔ الاجماع على أن زمن وقوع قوله: 
#وأن کل أ َه الکفرت ع اون سییلا 4 [سورة النساء: ۲۱۶۱ 
هو يوم القيامة 
قال الطبري: «وآما قوله : نہ کر نکر بوم الیک وان یل اه 
لكف عل موی یلا 4 [سورة النساء: ۱6۱]» فلا خلاف بينهم في أن معناه: 
ولن یجعل الله للکافرین یومئذ على المؤمنين سبيلا» . 


جمیع ما ورد عن السلف لا یخلو من حالین : الاول : موافق للاجماع 
في أن الله لن یجعل للکافرین على المومنین سبیلا في الآخرة» والثاني: 
مجمل لیس فيه بيان للوقت » إنما فيه بیان معنی السبیل فقط ء حيث فسروه 
بالحجةء وحمله الطبري على أنه لیس لهم حجة على المؤمنين يوم القيامة. 
ولم أجد عن أحد منهم آثرّا فيه تصريح بأن الله لن يجعل للكافرين على 
المؤمنين سبیلا في الدنیا'' '. 

وقد وافق ابنْ عطية الطبري في حكاية هذا الاجماع فقال بعد ذكره 
)١(‏ جامع البیان (۷/ .)1١9‏ 


(۲) ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان (۱/ ٦ء‏ جامع البیان (۷/ ۹ ۲ 6 سز 
القرآن العظیم لابن آبي حاتم (۶/ ۱۰۹۵ ) الدر المنثور (۲/ ۷۱۹۰۷۱۸). 


ما ۷ 4 الإجماع ث التفسیر عند الطبري 
قول السلف : ١‏ وبهذا قال جمیع أهل التأویل ؛'''. 

وقال عدد من المفسرین بعد عصر السلف أن معنی الاية یحتمل أن 
یکون: لن یجعل الله للکافرین على المومنین سبیلا في الحياة الدنیا'''. 

سیب ذکر ال جماع : 

ذکر الطبري لهذا الاجماع هو للاستدلال به على بیان معنی الایق 
ولدفع ما یظهر من توهم إشكالها وخلافها للواقع 

دراسة ال جماع : 


ظاهر قوله تعالی : وان يجْعَلَ اَل لكف عل منت سَپیلا 4 [سورة 
النساء: ]١5١‏ مشکل » فقد آخبر الله بأنه لن یجعل للکافرین على المومنین 
سبیلا» مع ما ری من تسلط الکافرین على المؤمنين في بلادهم وأوطانہم 
في الدنیاء ولمّا كان ظاهر هذه الآية مشکلا؛ تعددت أقوال العلماء في حَلَّه ؛ 
فمنهم من جعل السبیل في الآخرة» فالله لن یجعل للکافرین على المؤمنين 
سبیلا يوم القيامة» وسیاق الآية قبله ید على هذا المعنى» قال تعالی : 


سم شش 
العربي (۱/ عا ال ۱ء التحریر 
والتنوير /٥(‏ ۲۳۸). 


الفصل الاول: الاجماعات التضسريت سے 
ہج ا ا ۔ .۔ ا YE rs‏ 
سا کو ہس ار و کی ارج مط پک ووس هد میں وک سی کا کور 1 
لاه کر يسك ہز اتمه ون َل ال فر عل الْمْومِنِينَ سیل 4 
[سورة السا ۲۱۶۱ وقد آشار علی بيه ا طالت ال ين 
وهذا القول في توجیه معنی الاية هو ما حکی الطبري الاجماع عليه 
أي : الاجماع على أن وقت هذه الاية في الآخرة ولیس في الدنیا . 
وقد وجه عدد من المفسرین الاية بغیر هذا التوجیه الذي حکی الطبري 
الاجماع عليه » وهذه التوجیهات يلزم منها جَعّل وقت الاية في الدنیا » بخلاف 
ما حکی الطبري الاجماع عليه » فقيل : إن معنی الاية: ولن یجعل الله للکافرین 
على المومنین سبیلا في الدنیا حال یمانهم إيمانًا کاملا» ویتخلف عنهم هذا 
الوعد فی حال وقوع معصية منهم ء كما وقع لهم ذلك في غزوة آحد. 
وقیل : إن معنی الاية: ولن یجعل الله للکافرین على المؤمنين سبیلا 
وقیل: إن معنی الاية: ولن یجعل الله للکافرین على المومنین سبیلا 
شرعًاء فأما إن وجد ذلك فهو بغیر الشرع' ". 
)١(‏ ينظر: جامع البيان (۷/ 509 ). 
(۲) ينظر: أحكام القرآن لابن العربي (۱/ 55٠‏ )» زاد المسير في علم التفسير (۱/ 588 )2 
التفسير الكبير (۱۱/ ۲۸ ). الجامع لأحكام القرآن(۵/ ۲۰۰6۱۹ )» البحر المحيط في 


التفسير (5/ ۱۰۲۰۰۱۰۵ إغاثة اللهفان من مصائد الشيطان (۱/ ٠١١‏ )» تفسير القرآن 
العظيم لابن كثير (۲/ 27787» آضواء البیان (۱/ ۳۱۹)ء التحرير والتنوير /٥(‏ ۲۳۸). 


کڪ الاجماء 2 التفسير عند ا 

وقد رأى الألوسي جواز جعل الآية في الدنيا والآخرة» ولم ير تعارض 
الأقوال في ذلك. فقال: «ویجوز إبقاء الكلام على إطلاقه ليشمل الدنيا 
والآخرة» ولعله الأول ؛'''. 

وأما ابن العربي فقد صرح بضعف القول الذي حكى الطبري عليه 
الإجماع. وذكر عللا لتضعيفه”''» فهو ہذا مخالف للؤجماع » لتضعيفه 
القول المجمع عليه ورده له . 


۸ /۳( روح المعانی‎ )١( 
.) ۱5۰ /۱( ينظر: أحكام القرآن لابن العربي‎ )۲( 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریہ لم 
افص لول امامت I‏ 


۹۔ الإجماع على 9 معنی العقود العهود فی قوله: 
نها آلنن ء ا 1 ا اتود 46 [سورة المائدة :1[ 

قال الطبري: « واختلف أهل التأویل في العقود التي آمر الله جل ثناؤه 
بالوفاء بها بہذہ الآية» بعد إجماع جميعهم على أن معنى العقود العهود »۱۳ 

حقيقة الإجماع : 

أجمع المفسرون على أن معنى العقود العهود» ولم يقع بينهم خلاف 
في ذلك كما بينه الطبري» وقد نقل ابن كثير هذا الإجماع عن الطبري!''. 

ذكر الطبري هذا الإجماع لتحرير محل النزاع في الآية» حيث بين 
إجماعهم على معنى العقود» وبين ن اختلافهم في تعيين هذه العقود . 
دراسة الا جماع : 
اختلف المفسرون في تعيين العقود التي آمر الله بها في قوله تعالیٰ: 
2 آ2 کا | وا أ الکو # [سورة المائدة: ۰1۱ فقال ر بعضهم : المراد بها 
عهود الله التي أخذها على عباده فيما أحل وحرم» وقال بعضهم : هي عهود 
(۲) ينظر: تفسیر القرآن العظيم (۳/ .)٥‏ 


2 9 ۱ یا‎ ie 
الجاهلية» وما كان بينهم من الأحلاف » وقال بعضهم : هي عقود الناس بينهم‎ 
من بيع ونکاحء أو عقد الانسان على نفسه من نذر أو يمين» وقيل غير‎ 
و‎ 

ومع اختلاف المفسرين في تعيين هذه العقود» فإنهم لم يختلفوا في أن 
معنى العقود العھودء وكل ما قيل في معنى الاية فهو متضمن هذا المعنیٰء 
وقد رجح ابن عطية والقرطبي وابن عاشور القول بتعميم لفظ الآية على 
جميع ما قیل فيهاء وجميع ما تتناولہ'''. 


۱( ینظر : جامع البیان (۸/ ۱۱-۵ ). زاد المسير(١/‏ ۵۰۵). النکت والعیون (۲/ ۱۰۵ ). 
(۲) ينظر: المحرر الوجیز (۲/ ١55‏ )» الجامع لأحكام القرآن /٦(‏ ۰)۳۳ التحریر والتنویر 
/٦(‏ ۷). 


الفصل الأول: الإجماعات التضسريت تت 


° الإجماع عل آن الأمر فی قوله: 
ودا حامر فاص عادو که [سورة المائدة : ۲] للإباحة 


قال الطبري: «يعني بذلك جل ثناؤه: وإذا حللتم من احرامکم 
فاصطادوا الصید الذي نبیتکم آن حلوه وأنتم حرم» یقول: فلا حرج علیکم 
في اصطیادہء فاصطادوا إن شئتم حينئذ ؛ لان المعنی الذي من آجله كنت 
حرّمته علیکم في حال إحرامكم قد زال» وبما قلنا في ذلك قال جمیع آهل 
التأویل ۷''. 


حقيقة الم جماع : 


لم أجد مخالفا لما حكى الطبري عليه الاجماع» وقد حكئ هذا 
الإجماع أيضًا جمع من المفسرين» كابن عطية وابن العربي والقرطبي وابن 
حك 
هی 


مه 


سبب ذكر الم جماع : 
سبب ذکر الطبري لهذا الاجماع هو الاستدلال به على بیان نوع الأمر 


.) 57 /۸( جامع البیان‎ )١( 

)٢(‏ ينظر: المحرر الوجیز (۲/ ۸٣۱)ء‏ أحكام القرآن لابن العربي (۲/ ۲۰ الجامع 
لاحکام القرآن /٦(‏ ٤٥)ء‏ التسهیل لعلوم التنزیل (۱/ 6۲۲۰ وممن حکی الاجماع 
أيضًا ابن هبیرة. ینظر : اختلاف الائمة العلماء (۲/ ۳۳۸)ء وابن رشد. ینظر : بداية 
المجتهد (۳/ ۵). 


SEE‏ الاحماء 2 النه ندا 
وا کک ص لب صر ار 
في قوله تعالئ : #وَإدَا حَآُْرََأَصَطَادُواً 4 [سورة المائدة: ۲]. 

دراسة الإجماع : 


الأمر في القرآن يأتي لمعان كثيرة؛ منها: الوجوب والندب والإباحة 
والامتنان والتهديد وغير ذلك'''ء وقد يختلف المفسرون في المراد ببعض 
صيغ الأمر الواردة في القرآن» وأما قوله تعالیٰ : و عادو 4 [سورة 
المائدة: ۲] فلم يختلفوا بأن الأمر في الآية للاباحة. 

وقد اختلف الأصوليون في الأمر بعد الحظر كما في هذه الآية» فقيل : 
إن الأمر بعد الحظر يعود على ما كان عليه قبل الحظرء وقيل : إن الأمر بعد 
الحظر يدل على الاباحة" ''» واختلافهم في هذه المسألة لا يؤثر في الإجماع 
الذي حكاه الطبري» فالجميع مجمع على أن الأمر في هذه الآية للإباحة. 
سواء قيل بأن الأمر بعد الحظر يعود على ما كان عليه قبله » أو قیل بأن الامر 
بعد الحظر يدل على الاباحة. 


(۱) ينظر: الإحكام في أصول الأحكام للآمدي (۲/ .)١57‏ 
(۲) ينظر: روضة الناظر (۱/ 2506069 )» البحر المحيط في أصول الفقه (۳/ ۳۰۳۰۳۰۲ ). 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیریۃ بم 
ہے ھت ما4۷ 


١‏ الإجماع على أن الأرض ا مقدسة لن تخرج عن المنطقة 


۳ مر سل ل 


#یقور دلوا آلارض مس ا اللہ لجر # [سورة المائدة: ۲۱] 


قال الطبري : «وآولی الاقوال في ذلك بالصواب أن یقال : هي الأرض 
المقدسة. كما قال نبي الله موسی وف ؛ لان القول في ذلك بانها آرض دون 
آرض » لا تدرك حقيقة صحته إلا بالخبر » ولا خبر بذلك يجوز قطع الشهادة 
به» غير آنا لن تخرج من أن تکون من الارض التي ما بين الفرات وعریش 
مصر ؛ لاجماع جمیع أهل التأویل والسیر والعلماء بالأخبار على ذلك» ''. 


مه هو جه 


حقيقة الإجماع : 


لم أجد مخالفة لما ذكر الطبري عليه الإجماع إلا ما ذكر عن ابن عمر 
من أنه قال في تعيين الأرض المقدسة: « حرم مكة والبيت المقدس » »ولم 


آجد هذا القول مسندا إل ابن خیمر''' وعلی فرض ثبوته فان هذا القول مراد 


به بيان الأماكن المتصفة بالقدسيّة والبركة والطهارت کحرم مكة وبیت 


۱2( جامع البيان (۸/ ۹۱۹٦٦‏ 
(۲) مرآة الزمان في تواریخ الاعیان (۲/ ۸۰). 
(۳) ینظر: جامع البیان (۸/ ۰۲۸-۲۸6 الکشف والبیان (4/ 57 )» الدر المنثور 


.) 1۷ /۲( 


/ ۱ الاجماء 2 الت ند ا ۱ 
ونج A‏ ۔ < اع © التفسير عند الطيري 
بدخولهاء إذ لا يتصور أن يأمر موسا قومه بدخول حرم مكة والبیت 


المقدس في وقت واحد. 

هذا وقد نقل ابن عطية وأبو حيان هذا الإجماع عن الطبري ولم يتعقبه 
آحد منهما بنقضه(۰۲. 

آورد الطبري هذا الاجماع لتحریر محل النزاع ولبیان مکان الأرض 
المقدسة. 

دراسة ال جماع : 


اختلف المفسرون فی تعيين الأرض المقدسة في قوله تعالی : تور 


بعضهم : هي الشامء وقال بعضهم : هي دمشق وفلسطین وبعض الاردن وقال 
بعضهم : هي أريحاء وقال بعضهم : هي إيلياء وقال بعضهم: هو الطور وما 
ا 


.) ۲۱۷ /5 ( ينظر: المحرر الوجیز (۲/ 175 )» البحر المحيط في التفسير‎ )١( 
.)۲۸۱-۲۸٢ /۸( ینظر : جامع البيان‎ )۲( 


الفصل الأول: الإجماعات التفسيرية بم 
تعد اول ات رر و ن 
والطبري لم يرجح أحد هذه الاقوال لعدم وجود خبر يقطع به في 
تعيين الأرض المقدسة غير أنه بين أنها لن تخرج عن آقوالهم فلن تخرج 
من أن تكون بین الفرات وعريش مصر؛ لان کل ما قالوه من الأماكن في 
تعيينها لن یخرج من أن یکون بين هذين المکانین ء وهذا هو ما حكى الطبري 
عليه الإجماع . 


ےھ" عتج وو 
کک ہے ےہ پت پت 


جد الاجماء 4 التفسير عند الطبري 
مب اع ر ا 


۲ الإجماع على أن الرجلين في قوله: 
َال كن من ال َو 4 [سورة الماندة: ۲۲۳ 
من قوم موسئ لا من الجبابرة 
قال الطبري : «ثم في إجماع الحجة في تأويلها على آنهما رجلان من 
أصحاب موسی من بني إسرائيل» وأنهما يوشع وكالب» ما أغنیٰ عن 
الاستشهاد على صحة القراءة بفتح الياء في ذلك » وفساد غيره» وهو التأويل 


الصحيح عندنا ؛ لما ذكرنا من إجماعها علیه ۷ ''. 
حقيقة الإجماع : 


وقد ذكر الطبري مخالف هذا الإجماع ء فذكر آولا سعيد بن جبیر» حيث قرأ : 


(پُخافون)''' وجعل الطبري قراءته هذه دالة على أنه يرئ أن الرجلين من 


.)۲۹۹ /۸( جامع البیان‎ )١( 

(۲) وهي قراءة شاذة» نسبت لابن عباس وسعيد بن جبير ومجاهد. ينظر: مختصر ابن 
خالويه (ص: ۳۸)ء المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات (۱/ ۰۲۰۸ ۲۰۹)) 
المحرر الوجيز (۲/ ١۱۷)ء‏ زاد المسير (۱/ ”077 )» البحر المحيط في التفسير 
/٤(‏ ۲۱۹). 


الفصل الأول: الإجماعات التضسريت ابا 

سس ی ER‏ 

5 ۰ (۱) » ے ۳ 
الجبابرة لا من قوم موسي ء ثم حكى الطبري أثْرَا عن ابن عباس صرح فيه 
ابن عباس أن الرجلين من الجبابرة» مع أن ابن عباس ورد عنه من طريقين ما 
يوافق إجماع الحجة' ''. 

كما أن مجاهدًا نسبت إليه قراءة الضم» لکن لم يرد عنه إلا ما يوافق 
٤ 5‏ 1 )۳( 
قول الجمهور من أن الرجلين من قوم موس . 

وقد نسب ابن عطية القول المجمع عليه إلى أكثر المفسرين” ' ٠‏ وذكر 
ا رکال آنه لش عا لف 

سبب ذكر الطبري لهذا الإجماع هو الاستدلال به علی صحة قراءة 


(۱) ما ذكره الطبري هو أحد توجيهات هذه القراءة» ولهذه القراءة توجيهات أخرئ توافق 
قول الجمهور في جعل الرجلين من قوم موسی لا من الجبابرة. ينظر: المحتسب في 
تبيين وجوه شواذ القراءات (۱/ ۰۲۰۸ ۲۰۹)ء المحرر الوجيز (۲/ ١7/5‏ ). 
قال الألوسي عن التوجيهات التي توافق قول الجمهور على قراءة الضم : «ومع هذين 
الاحتمالين -يعني توجيهين في جعل قراءة الضم موافقة للقول المجمع عليه- لا ترجيح 
في هذه القراءة لکونہما من الجبارين». روح المعانی (۳/ ۲۷۸). 

(۲) ينظر : جامع البيان (۸/ ۳۹۵ .)۳۹٦‏ 

(۳) ينظر : جامع البيان (۸/ ۰)۳۹۰۳۹۳ الدر المتثور (۳/ .)٥٥‏ 

.) ۱۷۵ /۲( پنظر : المحرر الوجيز‎ )٤( 

.) ۲۱۹۰۲۱۸ /4( ینظر: البحر المحيط في التفسیر‎ )٥( 


ي 


متسد ا 
الجمھور يان ٭ء وفساد قراءة الضم (یُخافون)ء وترجيح قول الحجة 
في تفسير الاية. 

دراسة الإجماع : 

حکی الطبري إجماع الحجة على أن الرجلين اللذین قالا: فا رل 
بن یت اف انم لئ اھا دحاو عم الات ذا عمو و ابوت 4 
[سورة المائدة: ۲۳] من قوم موسین » وهما يوشع وكالب» وقد خالف هذا 
الا جماع بعض المفسرین » حيث جعلوا القول لرجلین ممن كان بنو إسرائيل 
یخافونہمء ویرهبون الدخول علیهم من الجبابرة وهما قد أسلما واتبعا 
موسی » فقالا هذه المقولة لبني إسرائيل . 

وهذا القول هو آحد آوجه قراءة الضم: «یخافون»؛ آي: من الذین 
يخافهم بنو إسرائيل من الجبابرة. 

وقد بيّن الطبري شذوذ هذه القراءة وفسادها مستدلا باجماع قرأة 
الأمصار على خلافھا ء وبإجماع الحجة من أهل التأویل على أن الرجلین من 


قوم موسی . 


الفصل الأو ل: الإجماعات التضسريت سم 
ا 


ون الاجماع عل أن ابی ادم ۴ قوله: 
وت مل با ان عادم بالق % [سورة المائدة : ۲۷] هما ابناه لصليه 


٠ 


قال الطبرى :« وأولى القولين فى ذلك عندي بالصواب أن اللذين قڑبا 
القربان كانا ابني آدم لصلبه » لا من ذريته من بني إسرائیل » إلى أن قال: مع 
إجماع أهل الأخبار والشیر والعلم بالتأويل على أنهما كانا ابني آدم لصلبه 


وفي عهد آدم وزمانه» وکفی بذلك شاهدًا)" ''. 


حقيقة الإجماع : 


لم يذكر الطبري مخالفا لهذا الإجماع إلا الحسن » ولم أجد أحدًا وافق 
الحسن ضف قوله هذا من السلف ومن بعدھم » سو و ما ذكره الواحدي 
والرازي عن الضحاك""" ولم آجد قول الضحاك هذا مسندا إليه » ویظهر أن 
نسبته إليه لا تصح ؛ لما ورد عنه من موافقة قول الجمهور" ""» ولما تتابع عليه 
المفسرون من ذکر مخالفة الحسن وحده لقول الجمهور" **. 
,۱( جامع البیان (۸/ ۶ وینظر : تاريخ الطيري (۱/ ۶ ه». 
)٢(‏ ینظر: التفسیر البسیط (۷/ ۳۳۵). التفسیر الكبير (۱۱/ ۳۳۷). 
رھ ینظر : جامع البيان (۸/ (T€‏ 


(۲/ ۱۷۸)ء زاد المسير (۱/ 05 )» الجامع لأحكام القرآن /٦(‏ ۱۳۳)ء البحر 
المحيط في التفسير (4/ ۲۲۷). 


حيبت الاجماء 2 اٹتفسر عند ا 
ہویم و هتسد متیر 

وأما أثر الحسن فقد أخرجه الطبري عنه( قال ابن كثير: ۷ وفی 
إسناده نظر ۲۲۲۷ . 

آورد الطبري هذا الاجماع لیستدل به على ترجیح قول الجمهور 
وتضعیف قول الحسن . 


دراسة الاجماع : 


رف 


ذكر الله قصة ابني آدم حینما قڑبا قرباناء قال تعالی : وال عم 


أت ادم 70+ من أَحَدِجِمَا وَلَع بل بت ار قَالَ 
60 کلک ق فلت قال نما ما سل الا مر الْمُتَقِينَ # [سورة المائدة ۷۰ء وظاهر لات أن 


ابنی آدم في هذه الآية هما ابناہ لصلبه ‏ وعلین هذا جميع المفسرين سویٰ 
الحسن» فقد قال: إن ابني آدم في الاية ليسا من صلبه» بل هما من بني 
إسرائيل . 

قال ابن کثیر: «وكلهم متفقون على أن هذين ابنا آدم لصلبه»” ''. 
(۱) ينظر: جامع البیان (۸/ ۶ ۳۲). 


(۲( تفسیر القرآن العظیم (۳/ ۲) وینظر: صحیح وضعیف تاریخ الطيري ٩۲ /٦(‏ ). 
(۳) تفسیر القرآن العظیم (۳/ ۸۲). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریت ree‏ | ۵ 
فصن لو سس اللي 
وقال الألوسي : وكانا بإجماع غالب المفسرين ابني آدم 8# لصلبه ۷ ۰۲ ثم 
ذكرا مخالفة الحسن . 

وقد ضعّف المفسرون قول الحسن » وعدّوه شذوذا "' ؛ ولذا لم يتابع 


عليه . 


ہف 


. (YAY /۳( روح المعاني‎ )١١( 
ينظر: جامع البيان (۸/ ۰۳۲6 ۳۲۵). المحرر الوجیز (۲/ ۱۷۸)ء التفسير الكبير‎ )٢( 
.)۲۸۲ /۳( ۳۳۸)ء تفسير القرآن العظيم لابن كثير (۳/ ۸۲)ء روح المعانی‎ /۱۱( 


ون الاجماء 2 التٹ عندا 
reê‏ وجماع و التفسیر عند الو 


4ه الاجماع على أن معنى قوله: 
لن أرِيدُ أن توا تی ماک 46 [سورةالماندة: ۲۹] 
إني أريد أن تبوء بإثم قتلي وإثم معاصيك الآخریٰ 
قال الطبري: «والصواب من القول في ذلك أن يقال: إن تأويله: إني 
أريد أن تنصرف بخطيئتك في قتلك إياي» وذلك هو معنئ قوله: 3 ری 
5 ۳ وا بائ 6 [سورة المائد: 3۳ وآما معنو “9و وإثمك # [سورة المائدة: ۲۹] 
فهو إثمه بغیر قتله » وذلك معصية الله جل ثناژه في أعمال سواه وإنما قلنا: 
ذلك هو الصواب ؛ لاجماع آهل التأويل عليه ''. 
حقيقة الم جماع : 


جمیع ما ورد عن السلف موافق لإجماع الطبري» سوی ما آورده 
الطبري عن مجاهد من أن معنی الآية : إنی أريد أن تبوء بآثامي كلها فتتحمّل 
وزرهاء وإثمك في قتلي» ولکن الطبري شکك في نسبة القول لمجاهد من 
حیث السند والمتن. 

وأما بعد السلف فقد ذکر المفسرون آقوالا في معنی الآية» وكلها غير 
مخالفة للاجماع سویٰ قول واحد» وهو قول من قال: إن معنی الآية: 


(۱) جامع البیان (۸/ ۳۳۲). 


الفصل الأول: الإإجماعات التفسیریہ م 4 
افصل ول الج عات تس بط ۷ 4 
إني أريد ألا تبوء بإثمي وإثمك'' . 

سبب ذكر الإجماع : 

إيراد الطبري لهذا الإجماع سببه ترجيح معنی قوله تعالی : وی ريد 
أن کو می وَإِتّمِكَ که [سورة المائدة: ۲۹]ء وتضعيف القول المروي 
ھ0 

دراسة الإجماع : 


فشر السلف قوله تعالى ا ید ن توا تی فمك € [سورة المائدة: 


۹ بأن معناه: إنی أريد أن ترجع ثم قتلي » وإثم معاصيك التی سبقت › 
اب e‏ ی ان ی تن 


وقد ذکر الطبري قولا آخر وآسنده إلى مجاهد» وهو قول یتضمن أن 
يكون القاتل يتحمّل إثم قتله » وتحمل عليه آثام المقتول ء وقد ضعّف الطبري 
هذا القول فقال : « لآن الله عرٌ ذكره قد أخبرنا أن كل عامل فجزاء عمله له أو 
عليهء وإذا كان ذلك حكمه في خلقه» فغير جائز أن يكون آثام المقتول 
مأخودًا بها القاتل» وإنما يؤخذ القاتل بإثمه بالقتل المحزم وسائر آثام 
(۱) ينظر: الأضداد لابن الأنباري ( ص: ۳۱۲)ء زاد المسير (۱/ 57 ). الجامع لأحكام 
القرآن /٦(‏ ۱۳۷ )» البحر المحيط في التفسير /٤(‏ ۲۳۱). 


٠‏ سا ۔ ےہ سلس کا 
معاصيه التي ارتكبها بنفسه دون ما ركبه قتیل۷۷''. 

كما شكك الطبري في نسبة هذا القول لمجاهد فقال: «وهذا قول 
وجدته عن مجاهد» وأخشى أن يكون غلطا ؛ لأن الصحيح من الرواية عنه ما 
قد ذكرنا قبل » '' . 

وتضعيف الطبري لهذا القول من حيث الإسناد والمتن وجيه وقوي» 
ولعل اللفظة تصحّفت من طریق: شبل بن عباد عن ابن أبي نجیح» عن 
مجاهد' "» كما أن منصور بن المعتمر وهو أثبت من ابن أبي نجيح”* ' رواها 
عن مجاهد بما یتفق مع قول السلف!''. 


فاللفظة ما مصحفة إذ هي قريبة الشکل من الآخریٰء أو منكرة. 


.)۳۳۳ ۰۳۳۲ /۸( جامع البيان‎ )١( 

(۲) جامع البيان (۸/ ۳۳۲). 

(۳) جاءت اللفظة من طريق شبل كالتالي ١:‏ إنی ريد أن تكون عليك خطيئتي ودمي. فتبوء 
بهما جميعًا». بينما جاءت من طريق الراوي الآخر عن ابن أبي نجيح وهو: 
عیسیٰ بن ميمون بهذا اللفظ : «إنى أريد أن يكون عليك خطيئتك ودمي» تبوء بهما 


يب 


جمیعا» . جامع البيان (۸/ ۱ء ۳ 

)٤(‏ قال يحيى القطان: «منصور أحسن حدیثا عن مجاهد من ابن أبي نجیح». سير أعلام 
النبلاء (۵/ 5٠00‏ ). 

)٥(‏ جاء المعنیٰ واضحًا وصريحًا من طريق منصور عن مجاهد » حيث قال :۱ نی أريد أن تبوء 


بقتلك إياي» ( وإثمك ) قال : بما كان منك قبل ذلك ». 


۱ الفصل الاول: الإجماعات التفسیریہ ۱ ب gr‏ 
أو على أحسن الأحوال شاذة ولا يصح نسبتها لمجاهد. 

هذا وقد ذکر بعض المفسرین أن حمل القاتل آثام المقتول قد یتفق في 
بعض الأشخاص » فان المقتول یطالب القاتل یوم القيامة» فیوخذ له من 
حسناته بقدر مظلمته » فإن نفدت ولم یستوف حقه أخذ من سیثات المقتول» 
فطرحت على القاتل» فربما لا یبقین على المقتول خطيئة إلا وضعت على 
القاتل'''ء وقد صح الحدیث بذلك عن رسول الله 445 حيث قال  :‏ آتدرون 
من المفلس ؟» قالوا: المفلس فینا من لا درهم له ولا متاع فقال: إن 
المفلس من آمتي يأتي يوم القيامة بصلاة» وصیام و زکاة ویأتی قد شتم هذا 
وقذف هذاء وأكل مال هذاء وسفك دم هذاء وضرب هذاء فیعطی هذا من 
حسناته » وهذا من حسناته » فان فنیت حسناته قبل أن يُقضئ ما عليه أخذ من 
خطاياهم فطرحت عليه ثم طرح في النار ۷ 

وهذا لا يعني أن تضعيف الطبري لقول مجاهد في غير محله» بل هو 
في محلّه » إذ تضعيف الطبري للقول هو في حال إطلاق هذا الحكم على كل 
قاتل ؛ أي : أن كل قاتل يتحمّل آثام المقتول» وهذا التضعيف صحيح ؛ فليس 
(۱) ينظر: المحرر الوجيز (۲/ ۱۷۹)ء التفسير الكبير (۱۱/ ۳۶۰) الجامع لأحكام 

القرآن /٦(‏ ۱۳۷ )» التسهيل لعلوم التنزيل /١(‏ ۲۲۸)ء تفسير القرآن العظيم لابن كثير 


(۳/ 724 ). التحرير والتنوير /٦(‏ ۱۷۱). 
(۲) أخرجه مسلم في صحيحه /٥()۲٥۸۱(‏ ۱۹۹۷ ). 


وب ا اد ن 
كل قاتل يتحمّل آثام المقتول» بل هو في بعض الأحوال والأشخاص كما 

وقد ذکر المفسرون للآية أقوالًا غير ما ذکره الطبري » وکلها غير مخالفة 
لإجماع الطبري» إذ هي قريبة منه » باستثناء قول واحد» وهو قول من قال :إن 
معنى الآية على النفي ؛ أي: إني أريد ألا تبوء بائمي وائمك. وهذا قول 
مخالف للإجماع » إذ جميع الأقوال مع اختلافھا في تعيين الإثم إلا أنها تثبت 
وقوع الإرادة» وهذا القول المخالف ينفيهاء ولم أقف علئ من اختار هذا 


القول أو قال به » إنما ذكره بعض المفسرين من ضمن الأقوال في الآية" ''. 


)١(‏ ينظر: الأضداد لابن الأنباري (ص: ۳۱۲)ء زاد المسیر (۱/ ۸٥۵)ء‏ الجامع لأحكاء 
القرآن /٦(‏ ۱۳۷ )۰ البحر المحيط فى التفسیر (5/ 77١‏ ). 


الفصل الاول: الإجماعات التفسیریت سح 
ا ۳۹۱ یت 


۵ الإجماع عل أن الحانث فى يمينه 
ی ی 
نکش رئ اطعام عَفَرَو مکی من سط ما نیون میک 
مب #6 [سورة المائدة : ۸۹] 

قال الطبري: « والمُکفر مُخیّر في تكفير يمينه التي حنِث فيهاء بإحدئ 
هذه الحالات الثلاث التي سمّاها الله في کتابه ؛ وذلك إطعام عشرة مساكين 
من أوسط ما يطعم آهله » أو کسوتهم أو تحرير رقبة» بإجماع من الجميع لا 
خلاف بينهم في ذلك )''. 

حقيقة الإجماع : 

لم يقع خلاف في أن الحانث في يمينه مخير بين الكفارات الثلاث» 
وأن الكفارة في الآية على سبيل التخيير» وقد نقل غير واحد من أهل العلم 
الإجماع على ذلك'''. 
(۱) جامع البیان (۸/ ٦٤۸‏ ). 
(۲) ینظر: الاشراف علیم مذاهب العلماء لابن المنذر (۷/ ۰۱۲۸ التفسیر البسیط 


(۷/ 505 ).» آحکام القرآن لابن العربي (۲/ ۱۵۷ )۰ المغني لابن قدامة (۹/ ۵۳۸ 


الجامع لاحکام القرآن /٦(‏ ۲۷۲ ). 


ڪڪ الاجما 2 النفسی ند | 
۳۹۶ سل 


ورد الطبري هذا الاجماع للاستدلال به على أن الکفارة في الاية على 
دراسة الإجماع : 


لحرف (أو) في اللغة والقرآن معان كثيرة» وقد اختلف المفسرون في 
و وی دی زی ہار ور ات ہس 
7 20+ مرا لا تلو سید وان ا موی 
مَل ما َل من العم يکم بيه دوا عَدُل ل منک هدیا بل التب | 
سی ا ذلك صیاما # [سورة المائدة: ۹0]. 
وأما (أو) الواردة في كفارة اليمين في قوله تعالیٰ ۰ فلا اگم ا 
×ھ للعو ف ایمیک وی رکم کو" ال کک ےا اطعام عشرق 
کین ھن ازس ما مو میک اكمور و ویر رم € [سورة المائدۂ:۸۹]ء 
فلم یختلفوا فی آنها للتخییر» فالحانث في يمينه إن شاء آطعم وان شاء كسا 


وإن شاء أعتق . 


الفصل الاول: الاجماعات التفسيريت ادا 
ی یو ۳۹۳ E‏ 


٦۔‏ الإجماع على أن ا مراد بقوله: 
وها من يكن اا € [سورة المائدة: 1ا 
تحبسونهما من بعد صلاة من إحدى الصلوات 
قال الطبري ١:‏ فإذا كان كذلك » وكانت الصلاة في هذا الموضع مجمعًا 
علئ أنه لم يُعْن بها جميع الصلوات؛ لم يَجَر أن يكون مرادًا مها صلاة 
المُستحلف من اليهود والنصارئ؛ لأن لهم صلوات ليست واحدة فيكون 
معلومًا آنها المعنيّة بذلك» فإذ كان ذلك كذلك» صح آنا صلاة بعينها من 
رات المي 
حقیقة الإجماع : 


لم أجد قولا مخالفا لما حكى الطبري عليه الإجماع » فكل ما قيل في 
معنى الآية يتضمن تعيين صلاة من الصلوات ولم يقل أحد بأن المراد بعد 
جميع الصلوات!''. 
)١(‏ جامع البیان (۹/ ۷۹). 
(۲) ينظر: الکشف والبيان /٤(‏ ۱۲۰)ء النكت والعيون (۲/ ٦۷)ء‏ المحرر الوجيز 


(۲/ ٢٢٥۲)ء‏ أحكام القرآن لابن العربي (۲/ 757).» زاد المسیر (۱/ ٦۹٥)ء‏ تفسير 


القرآن العظيم لابن كثير (۳/ ١116‏ ). 


لتك الاجماء 2 التفسير عند الطبر 
محر 
سبب ذکر الم جماع : 


سبب ذکر الطبري لهذا الاجماع هو ترجیح أن المراد بالصلاة في قوله 
تعالی : #حَحبِسُونَهُمَا من بعد اس 6 [سورة المائدة: ۱۰5] صلاة من صلوات 
المسلمین» وتضعیف القول بأن المراد بالصلاة صلاة أهل الملل الاخرین 
على اعتبار أن الشاهدین کافران. 

دراسة الم جماع : 


آمر الله عز وجل باستحلاف الشاهدین في حال الارتیاب في شھادتہماء 
قال تعالی : لاا ال اموأ شہددہ ییک اه حبر اسک ال و 
ان کک عل مک ڑکا کان من عبر ان مج ضَريشَۂ في | اش و 
وت شرت و أ بد ألصَلزة فَقَعَان باه ان شم لتق ہد تا و 
کن دا قر ولا ۳ شَهلدة اللہ [سورة المائدة: ۰۲۱۰5 وقد جاء الأمر 
باستحلافهما بعد الصلاة» واختلف المفسرون في تعيينهاء فقيل: هي 
العصر » وقيل : هي الظھر ء وقيل : أي صلاة من الصلوات الخمس» وقيل : 
من بعد صلاة ملتهما على اعتبار آنهما کافران'''ء ومع اختلاف المفسرين في 
تعيين أي صلاة هي إلا أن آقوالهم تتفق علئ أن معنى الآية: تحبسونهما من 
)١(‏ ينظر: النکت والعيون (۲/ ۷۰)ء أحكام القرآن لابن العربي (۲/ ۲۲) التفسير 


الكبير (۱۲/ 0۳ )» الجامع لأحكام القرآن /٦(‏ ۳۵۳) البحر المحيط في التفسير 
/٤(‏ 2396» روح المعاني (4/ 1۷ ). 


اس وا لس ست م۳ ” ۵ 
بعد صلاة من إحدى الصلوات : ولم يقل أحد بأن المراد تحبسونہما من بعد 
جميع الصلوات . 

وقد استدل الطبري بهذا الإجماع على إبطال قول من قال: إن المراد 
بالصلاة صلاة أهل الملل الأخرئ » ووجه استدلاله : أن الجميع مجمع على 
أن الحبس للشاهدين يكون بعد صلاة من إحدى الصلوات » ولم يقل أحد 
بأن الحبس يكون بعد جميع الصلوات» وإذا كان ذلك كذلك لم يصح أن 
يقال : إن المراد صلاة هل الملل الآخریٰ ؛ لأنه ليس لهم صلاة واحدة فيكون 

الحبس فيها. 


کچ ےہ تم چس 00ت کن ٠>‏ مب و( 


للم الإجما 2 النٹ عند الطبرى 
E r‏ ۱ اح لتفسير د و 


۷۔ الإجماع على أن المراد بالشركاء في قوله: 
وَهَدذًا كينا 4 [سورة الأنعام: 177] الأوثان 


قال الطبري : « وجعلوا مثله لشرکاتهم» وهم أوثانہم » بإجماع من أهل 
التأویل غلية)7١'.‏ 


ہے مه هه 


حقیقة الا جماع : 

لم يقع خلاف بين المفسرین فیما حکی الطبري عليه الإجماع. 
فالجمیع مجمع على أن المراد بالشركاء الاوثان" ". 

سبب ذکر ال جماع : 

ساق الطبري هذا الاجماع للاستدلال به على بیان المراد بالشركاء في 
الایة . 

دراسة الإجماع : 

آخبر الله عز وجل أن المشرکین جعلوا لله نصيبًا مما ذرأ من الحرث 
والأنعام» وجعلوا لشركائهم نصييًا كذلك» قال تعالی : وجلو وو گا کر 


.)۵۷۳ /۹( جامع البيان‎ )١( 
ينظر: جامع البیان (9/ ۵۷۳-۵۲۹ )» المحرر الوجیز (۲/ ۸٣۳)ء البحر المحيط‎ )۲( 
ه6ه").‎ /:5( 


۱ الفصل الأول: الإجماعات التفسیرین ظ بط ۳۷ 4 ۵ 
مت رث داشر صیبا ا هدا لہ یھر رها ڪا ها 
کا ات ال کات 7 قهو یصل ال E‏ 
سا ما موت © ٭ [سورة الأنعام:١١٠].‏ 

ولم يقع خلاف بين المفسرين في أن المراد بالشركاء الأوثان» وقد عبّر 
المفسرون في تفسيرهم للشركاء بعبارات مختلفة الألفاظ متفقة المعنیٰء 
فقيل : الأوثان ء وقیل : الأصنام » وقیل : الآلهة" ''. 


لے کے مہ ےہ و و ہد ہے وه هه 


.) ۵۷۲-۵۹۹ /۹( ينظر: جامع البیان‎ )١( 


ہے الاجماع 2 التفسير عند الطبرى 
ہیور و صصح سیر 


۸ الإجماع على أن معنی قوله: 
ط2 رین كدير نے الق رجي تل أوللدهِد ُوه 4 
[سورة الأنعام: ۱۳۷] 
وكذلك زيّن شركاء هؤلاء المشركين للمشركين قتل أولادهم 
قال الطبري: «وإنما قلت: لا أستجيز القراءة بغيرها ‏ يعني قراءة 
الجمهور - لاجماع الحجة من القرأة عليه» وأن تأويل أهل التأويل بذلك 
ورد» ففي ذلك آوضح البیان على فساد ما خالفها من القراءة. 


ولولا أن تأويل جمیع أهل التأويل بذلك ورد...)"''. 


ما ورد عن السلف في تفسير هذه الآية موافق لما حكى الطبري عليه 
الإجماع'''ء باستثناء ما يترتب على قراءة ابن عامر الشامي من معنیٰ » حيث 
إن معناها مخالف للإجماع الذي حكاه الطبري» وقد ذكر الطبري قراءة ابن 
عامر ونسبها إلى بعض قرأة أهل الشام ". 
(۱) جامع البيان (9/ /الاه ). 
(۲) ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان (۱/ ۹۱٥)ء‏ جامع البيان (۹/ ٥۷٦-٥۷٤‏ )2 تفسير 


القرآن العظيم لابن أبي حاتم /٤(‏ ۱۳۹۳۰۱۳۹۲ )۰ الدر المنثور (۳/ .)۳٣٣‏ 
(۳) ينظر: جامع البيان (۹/ 01/5 ). 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیریتۃ بح 
یب موی ہے الك 
وعلی هذا فالاجماع هنا لا مخالف له باعتبار ما آثر عن السلف في 


معنی الآية » والا فان ما ترتب على قراءة ابن عامر فهو مخالف للاجماع . 
۰ © ے‫ گ۶ ح 


أورد الطبري إجماع أهل التأويل هنا لیرجح قراءة الجمھورء ويرد 
قراءة ابن عامر . 

دراسة الإجماع : 

قرأ جمهور القراء قوله تعالیٰ : رلك رین كدير م الق رڪ يت 
ن الوم رهم 4 [سورة الأنعام: ۱۳۷] بفتح الزاي من (رَیّن) على 
البناء للفاعل» ونصب (قتل) على أنه مفعول به» وخفض (آولادهم) 
بالاضافت ورفع (شرکاوهم) على أنه فاعل مؤخرء والمعنی على هذه 
القراءة: وکذلك رين شركاءٌ هؤلاء المشرکین للمشرکین قتل أولادهم. 
فالمشرکون هم مَن قتل الاو لاد. 

وقرأ ابن عامر من السبعة (وكذلك زین ) ببناء فعل (رَيّن) للنائب » ورفع 
(قتل» على أنه نائب الفاعل » ونصب (١‏ أولادّهم ) على أنه مفعول (قتل )» وجر 
(شرکائهم) على إضافة (قتل) إليه من إضافة المصدر إلى فاعله » والمعنین 
على هذه القراءة: وکذلك رُيّن لکثیر من المشرکین قتل شرکائهم أولادّھم: 
فالشركاء هنا هم القاتلون للأولاد» وأضيف القتل في هذه القراءة إلى 


اہی هد یم 
الشركاء وإن لم یتولوا ذلك ؛ لأنہم هم من زيّن ذلك ودعا إلیه'''. 

وقد آنکر الطبري قراءة ابن عامر لمخالفتها إجماع الحجة من 
القرأة» ولمخالفتها (جماع آهل التأویل» كما قد آنکرها بعض المفسرین 
والنحویین'''ء وسبب إنكارهم لها هو ما فيها من فصل بين المضاف (قتل) 
والمضاف إليه (شرکائهم) بالمفعول (أولادهم)» وهي مسألة نحوية وقع 
الخلاف في جوازها" ۳ . 

وقراءة ابن عامر قراءة سبعية ثابتة فلا يصح إنکارھاء وقد رد جماعة من 
العلماء على الطبري وعلی من آنکر هذه القراءة بأدلة لیس هذا موضع 
Te‏ 


(۱) ينظر: السبعة في القراءات (ص: ۰)۲۷۰ معاني القراءات للأزهري (۱/ ۳۸۹)ء 
التفسیر البسیط (۸/ 55١‏ )» المحرر الوجیز (۲/ ٩‏ ۳۵۰۱۰۳) التسهيل لعلوم التنزیل 
(۱/ ۲۷۷) النشر فی القراءات العشر (۲/ ۲۱۳ ). 

() ينظر: معانی القراءات للأزهري (۱/ ۳۸۸)ء الكشاف (۲/ ۷۰)ء المحرر الوجيز 
(۲/ ۲۵۰). 

(۳) ينظر: إعراب القرآن للنحاس (۲/ ۳۳)ء معانی القراءات للأزهري (۱/ 6۳۸۹۰۳۸۸ 
الکشاف (۲/ ۰)۷۰ المحرر الوجیز (۲/ ۳۵۰). التفسیر الکبیر (۱۳/ ۰۱۵۹ 
الجامع لاحکام القرآن (۷/ ٩۱‏ ). 

-۲۳ /۲( النشر في القراءات العشر‎ ) ۱۵۷ /٤( ینظر: البحر المحیط في التفسیر‎ )٤( 
[تحاف فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر (ص : ۲۷4 )۰ التحرير والتنویر‎ ء٥‎ 
.)۱۰۳۰۱۰۲ /۸( 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیریت "سے 
بو ل من 
وإذا ثتت هذه القراءة فان معناها ثابت » وعليه فإن الإجماع الذي حكاه 
الطبري قد وفع ما یخالفه » وهو معنیٰ هذه القراءة. 
نسبة القتل للمشركين في قراءة الجمهور بناء علیٰ مباشرتہم للقتل » وأما نسبة 
القتل فى قراءة ابن عامر فبناء على أن الشرکاء كانوا سببًا فى القتل . 


تھے کے کے يلها ہہ یرس 


سم ۱ الإجماع 2 التفسير عند الطيري 


۹۔ الإجماع على أن الأمر فی قوله: 
اوا حَقَدُر وم حصادوہ € [سورة الأنعام: ۱۶۱] ليس للسلطان 
قال الطبري: «فإن كان المنهيَّ عن الإسراف القيّمُ بقبض ذلك. فقد 
يجب أن يكون المأمور بإيتائه المنھیَ عن الاسراف فيهء وهو السلطان» 
وذلك قول إن قاله قائل » كان خارجًا من قول جميع أهل التأويل» ''. 
حقيقة الإجماع : 
أن الآمر في الآية ليس للسلطان» وهو إجماع على ترك قول ليس من ضمن 


الأقوال. 

سبب ذكر الإجماع : 

أورد الطبري هذا الاجماع في سياق ترجيحه للقول بنسخ الآية ورد 
الأقوال الأخرئ. 

دراسة الإجماع : 


آمر الله عز وجل بإيتاء حق الحصاد يوم حصاده قال تعالیٰ : ونوا 
حَقَدُر یم حصادوه # [سورة الأنعام: ۰]۱6۱ وقد اختلف المفسرون فی المراد 
بهذا الحق» فقيل : الحق هو الزكاة المفروضة» وقیل : الحق صدقة في المال 


(۱) جامع البیان (۹/ ۶7٢‏ 


الفصل الأول: الاجماعات التفسیری سس 

غير الزكاة المفروضة» وقیل : كان هذا فرضا قد فرضه الله قبل أن تفرض 
الزكاة» ثم نسخته الزكاة بعد فرضها" ''. 

والطبري رجح أن هذا الحق نسخته الزكاة» واستدل علی ذلك بعدد 
من الأدلة ؛ منها : أن الله آتبع الأمر بإيتاء الحق بنهي رب المال عن الاسراف» 
قال تعالی : #وءَانوأ حَقَدر بور حصادوء ولا رفوا در لا عيب الم رفیرت 4 
[سورة الأنعام: ۰۱۶۱ فکیف ینهی الله رب المال عن الإسراف» ومعلوم أن 
الزكاة تو حل مبه علیٰ و حه الإجبار من الساسة والرعاة ؟ 

ثم ذكر الطبري اعتراضًا على هذا الدليل» وهو :أن النهي عن الاسراف 
فى الآية إنما هو نہی للسّاسة والرّعاة؛ وذلك بالتعدي على مال رب المال» 
والتجاوز إلى أخذ أكثر مما وجب عليه . 

وأجاب الطبري عن هذا الاعتراض بأن آخر الآية» وهو قوله: ولا 
رفاک لام اَل رفیت #[سورة الأنعام: ]١41١‏ معطوف على أولھاء وهو 
قوله: پل او سا پر حصادوہ ہ4 [سورة الأنعام: »]١5١‏ ويلزم من هذا 
الاعتراض أن يكون المأمور بالإيتاء في أول الآية هو المنهي عن الإسراف 
في آخر الآية » وهو السلطان ء وهذا قول مخالف للإجماع ء فلم يقل أحد بأن 
المأمور بالإيتاء في أول الآية هو السلطان بل الجميع مجمع على أن الأمر 
لرب المال» وإذا كان ذلك كذلك بطل هذا الاعتراض . 


(۱) ینظر: جامع البيان (۹/ ۱۰-۵۹۵ ) أحكام القرآن لابن العربي (۲/ ۲۸۲). 


س الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 
م ا تسیر 


۰- الإجماع على أن كل ما له ظفر 
غير منفرج الاصابع داخل في قوله: 
مل ۱ ادس ها ا ذى فُفُر € [سورة الأنعام :41[ 
قال الطبري: وجب أن يحكم له بأنه داخل في الخبر؛ إذ لم يأت بأن 
بعض ذلك غير داخل فى الآية خر عن الله ولا عن رسوله» وكانت الأمة 
أكثرها مجمع علئ أنه فيه داخل )''. 
حقيقة الإجماع : 
هذا الإجماع نسبه الطبري للأكثرء وهو كما قال» فأكثر السلف 
والمفسرين على دخول ما لیس بمنفرج الأصابع في الآية' "۰ ومخالف هذا 
الإجماع هو ابن زيد كما بين الطبري . 
سبب ذكر الطبري لهذا الإجماع هو ترجيح قول ابن عباس ومن قال 
)١(‏ جامع البيان (۹/ .)٦٤١‏ 


( ۲ ینظر : جامع البیان (۹/ 1٤١-۸‏ )» النكت والعيون (۲/ ۳ء المحرر الوجيز 
(۲/ ۳۵۷). زاد المسیر (۲/ ۸۸). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریۃ وچ 
صل ال تداز aL‏ 
دراسة الإجماع : 
اختلف المفسرون في المراد بكل ذي ظفرء وأكثر المفسرين على أن 
لمراد به كل ذي ظفر من البهائم والطير مما لم يكن مشقوق الأصابع » کالابل 
والنعام والإوزٌ والبط. 
وقد خالف ابن زيد هذا القول ‏ فقال : إن المراد به الابل فقط ‏ ولم يتابع 
ابن زيد أحد من السلف والمفسرين في قوله هذاء وقد ضعف الطبري قوله 


لأنه تخصيص بلا دلیل ء ولأن الأمة أكثرها مجمع على خلاف قوله. 


ہے مخ ےہ ھہےہ wee wem‏ 


سے الإجماع 4 التفسير عند الطبري 
کے ۳۱۹ یت دمن اہ اح دک 


اوو 
فص NES‏ حرج لبدو 46 [سورة الأعراف : [YY‏ 
هي ما خلقه الله مما يُنزين به ویتجمل بلیسه 
قال الطری : « واختلف آهل التأویل فى المعنيٌ بالطیبات من الرزق» 
کرو ۱۰۱ (۲) 
بعد إجماعهم على أن الزينة ما قلنا © . 
حقیقة ال جماع : 
لم یقع خلاف في أن الزينة في الآية هي ما يُتزين به ویْتجمل بلبسه» 
وجميع ما ذكره المفسرون قريب من هذا المعنئ» وما ذكره الطبري هو 
المعنى الجامع لهذه الأقوال. 
ذكر الطبري هذا الإجماع لغرض تحرير محل النزاع في الآية» حيث 


بين الموضع المختلف فيه » والموضع المتفق عليه . 


(۱) قال الطبري في معناها :« ٭إزِبنَة ال 4 التي خلقها لعباده أن تتزینوا بها وتتجملوا بلباسها ). 
جامع البیان (۱۰/ ۱۵۲ ). 


(۲) جامع البیان (۱۰/ ۱۵۱ ). 


الفصل الاول: : اللإجماعات التقفسیریہ 
۳۷/۷ ۷۷ و 


دراسة ال جماع : 

للمفسرین في المراد بالزينة في قوله تعالی : #قُلٌ من حَكَمَ رة آله أي 
2 رح لباو # [سورة الأعراف : ۳۲] ثلاثة آقوال؛ القول الاول: أن الزينة هي 
الثیاب » والثاني : أن الزينة ستر العورة» والثالث : أن الزينة تشمل كل ما یتزین 
به من الثیاب وغیرھا'''ء وهذه الأقوال الثلاثة لا تعارض بينهاء وما ذكره 
الطبري هو المعنى الجامع لهذه الأقوال» فالثياب جزء الزينة» وستر العورة 
يكون من الثياب» والاختلاف في توسعة معنی الزينة وقصره على نوع من 
الأنواع هو اختلاف تمثيل» وعليه فإن هذا الاختلاف لا يعارض ما حكاه 


الطبري من الإجماع. 


(۱) ينظر: النکت والعیون (۲/ ۲۱۸)ء الکشاف (۲/ ۱۰۱ )۰ المحرر الوجیز (۲/ 2)797 
أحكام القرآن لابن العربي (۲/ ۰)۳۱۱ زاد المسیر (۲/ ١۱۱)ء‏ التفسير الكبير 
/۱٤١(‏ ۲۳۰). 


سم الإجما 2 اٹتفسیر عند الطبرى 
مسج ۳۷۸ 30 3 هم جح 


5 الإجماع على أن الراد بالرجز فی قوله: 
موم وق بهم لجر 4 [سورة الأعراف: 14] العذاب 
قال الطبري: «فالصواب أن نقول فيه كما قال جل ثناؤہ: #ولما وفع 
هم اج € فلا نتعدّاه إلا بالبيان الذي لا تمانع فيه بين أهل التأويل » وهو : 
لما حل بهم عذاب الله وسخطه قالوا: هلا وی ادع گنا ربك ما عهد 


عند 0.1 


هوه جهو *» 


حقيقة الإجماع : 


لم يقع خلاف بين المفسرين متقدّمهم ومتأخرهم في أن الرّجز في الآية 
مراد به العذاب» فهذا محل إجماع بينهم' ''. 


سبب ذكر الإجماع : 


ره مر 


آورد الطبري هذا الإجماع في سياق بیانه معنی قوله تعالی : لول وقم 
ھم جر لوا موی ادم لا ريك بما عَهد عِنَدَكَ 46 [سورة الاعراف: 4 ۱۳]. 


(۱) جامع البیان (۱۰/ 0۱). 

(۲) ینظر: جامع البیان (۱/ ۷۳۱-۷۲۹) (۱۰/ ۱۱-۳۹۹ )» تفسير القرآن العظیم لابن 
آبي حاتم (۱/ ۱۲۰) /٥(‏ ۱۵۵۰). النکت والعیون (۲/ ۲۵۳ المحرر الوجیز 
(۲/ 460 ) زاد المسیر (۲/ ۱4۹ ) التفسیر الکبیر (۱۶/ ۰)۳۶۷ البحر المحیط في 
التفسیر (۵/ ۱۵۲). الدر المنثور (۱/ ۰۱۷۶ ۱۷۵) (۳/ ۰۵۲۵ ٥٥٥)ء‏ التحریر 
والتنویر (۹/ ۷۱). 


ہے الاول: الاجماعات التفسيريت ۳ 4 ۵ 

دراسة الإجماع : 

أوقع الله عز وجل الرجز على فرعون وقومه » وحين وقع عليهم الرجز 
طلبوا من موسی © أن يدعو ربه ليكشف ما حل بهم ء قال تعالى : #ولما وفع 
عم جر 6لا موی لام لا رك بما عَهدَ عند لین يَف عتا جر 
کرت الک کو من تق ارول € [سورة الاعراف: ۰]۱۳6 وقد احتلف 
المفسرون في نوع الرّجز الذي حل بهم » فقال بعضهم : الرجز الذي حل بهم 
كان طاعونًاء وقال آخرون: الرجز هو ما سلطه الله عليهم من الجراد والقمّل 
وغير ذلك '. 

ولما كان المفسرون مختلفين في نوع الرجز الذي أحله الله بہم ء ولم 
يكن في تعيينه دليل من كتاب أو سنة؛ توقف الطبري في تعیینه » فجوز أن 
يكون الرجز هو الطوفان والجراد وما ذكره الله بقوله : هرس عم أَلقّوضَِانَ 
اجره ولل صاع رام کاو ممصت دأستكبرواً وڪ وا في 
مُُجَرمِيتَ 46 [سورة الأعراف:۱۳۳]ء وجوّز أن يكون الطاعون. 

وتفسير الرجز في الآية بأنه العذاب محل إجماع بين المفسرین ‏ ولم 
يختلفوا في ذلك ‏ إنما اختلفوا في نوع الرجز الذي حل بهم » والطبري رأئ 


أن الأصوب تفسير الآية بالقدر المجمع على تفسيره منهاء وهو بیان معنیٰ 


(۱) ينظر : جامع البيان (۱/ ۷۳۱-۷۲۹). 


مج اتا الإجماع 2 التفسیر عند الطبري : 
الرجز والتوقف في القدر المختلف في تفسيره منھاء وهو تعيين نوع الرجز 
في حين رأئ بعض المفسرين الترجيح بين الأقوال في تعيين نوع الرجز؛ 
لعلل ذكروها”''. 


)١(‏ ينظر: المحرر الوجيز (۲/ 460 )» التفسير الكبير /١5(‏ ۳4۷) البحر المحيط في 
التفسیر (۵/ ۱۵۲). 


الفصل الأول: الاجماعات التفسبرین سس 
سس سس را ۸۱ ون 


۳- الاجماع على آن: 
بيس € [سورة الأعراف : ]٦٦١‏ 
معناه : شديد 
قال الطبري: «وآولی هذه القراءات عندي بالصواب قراءة من قرأه: 
ليس 4 بفتح الباء وکسر الهمزة ومذها... لان أهل التأویل آجمعوا على 
أن معناه : شدید » فدل ذلك على صحة ما اخترنا»۲. 


هوه ب٭ 


حقيقة الم جماع : 

جمیع ما ورد عن المفسرین موافق لاجماع الطبري» ولم یقع بينهم 
حلاف فی ذلك ء باستثناء ما یترتب على قراءة الحسن من معنن » حيث قرأ: 
SE‏ ا ع ۳ ETE‏ رھ 

ساق الطبري هذا الاجماع ليرجح قراءة: #بَعيس 4 على القراءات 
الآخریٰ. 
)١(‏ جامع البیان (۱۰/ ۵۲۷). 
(۲) ينظر: إعراب القرآن للنحاس (۲/ ۷۸)ء المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات 


(۱/ ۷٦۲)ء‏ الدر المصون (۵/ 544 )» إتحاف فضلاء البشر (ص: 797 )» وقد 
ذكرها الطبري دون نسبةء وذكر معناها . ينظر: جامع البیان (۱۰/ 9717 ). 


سے لاجماء 2 التقمترغة 
ونج A‏ الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 
دراسة الإجماع : 


أجمع المفسرون علی أن معنی قوله تعالیٰ: ئيس ٭4 شدید وقد 
فسروه بعبارات متقاربة : فقيل : أليم » وقيل : موجع ء وقیل : لا رحمة فيه» قال 
ابن كثير: «معناه في قول مجاهد: الشدید» وفي رواية : أليم» وقال قتادة : 
موجع : والکل متقارب »(۲۱. 

وقد استدل الطبري بهذا الإجماع على ترجيح قراءة: بيس 4 ورد 
القراءات لاخر حصوصّا قراءة الحسن» حیث إن معناها مخالف لما 


آجمع عليه آهل التأویل. 


وس وس دہ هه و دہ ی E SB GF‏ 


.)۸۷ /۵( تفسیر القرآن العظیم (۳/ 44۸ )» وینظر : روح المعاني‎ )١( 

(۲) القراءات الاخری وان لم يرجحها الطبري إلا آنها غير مخالفة للإجماع ومعناها واحد» 
قال ابن عاشور بعد أن ذکرها : « والمعنی على جمیع القراءات : أنه عذاب شدید الضر ۷. 
التحریر والتنویر (۹/ ۱۵۳ ). 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیرین لم 
رسس تس O‏ 


٤۔‏ الا جماع على أن المع بقوله: 
ا عام ا LO OCDE‏ الاعراف: ۱۹۰] 
كأ ااه isl‏ له 
آدم وحواء » وآن الشرك في الاسم | لا في العبا دة 
قال الطبري : « وأولى القولین بالصواب قول من قال : عنی بقوله: فلا 
ءالما صللحا جعلا لئ شرا 4 [سورة الأعراف: ۱۹۰] في الاسم لا في العبادة. 
وأن المعیی بذلك آدم وحواء ؛ لإجماع الحجة من أهل التأويل على ذلك ۷ ''. 
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حققة حقیقة الإجماع : 


ما حكاه الطبري من الاجماع هو قول جميع السلف في تفسير الایة''' 
ما عدا الحسن البصري فقد خالف هذا الاجماع وقد ذكر الطبري قوله 


وآسنده إلية: 
وقد نسب قول الحسن إلى عكرمة وقتادة آیضا "لكر المروي عنهما 
مسندًا إليهما موافق لما حكاه الطبري من الإجماع”*'. 


آما مَن جاء بعد السلف فقد اختار قول الحسن جماعة من المفسرين › 


.) ۰۲۹ /۱۰( جامع البیان‎ )١( 

(۲) ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان (۲/ ۰ جامع البیان (۱۰/ ٦۲۸-٦۲۳‏ )2 تفسیر 
القرآن العظیم لابن آبي حاتم /٥(‏ ۱۱۳۰۱۲۳۳ )» الدر المنثور (۳/ ۱۲۵-۲۳ ). 

(۳) ینظر : النکت والعیون(۲/ ۲۸۷ )۰ التفسیر البسیط (۹/ ۵۱۹).زاد المسیر (۲/ ۱۷۸ ). 

.) ۲۲ ۰۰۲۲۵ /۱۰( ینظر: جامع البیان‎ )٤( 


تڪ ۱ الاحماء 2 اله دا 
٥ے‏ سا ۔ < اع 2 التفسير عند الطبري 
کالزمخشري وابن ن العربي والقرطبي وابن جزي وابن كثير وابن وا ۲ 


وأن الشرك كان شركا في الاسم لا في العبادة. 


دراسة الإجماع : 


سے ضر سے 


تتابع المفسرون من السلف على أن قوله تعالیٰ : لا ءَاتَنْهُمَا صَلِحَا 
ج ری € [سورة الأعراف: ۱۹۰] وارد في شأن آدم وحواء» وذكروا قصة 
هذه الآية» وخلاصتھا أن آدم وحواء كان لا يعيش لهما ولد فأتاهما الشيطان 
فقال لهما: إن سر کنا أن یعیش لکما ولد فسمّیاه عبد الخارٹء فسمیاه 


ويرد على هذا التفسیر إشكال» وهو نسبة الاشراك إلى آدم» وقد أجاب 
سس رس سس سس مت سر اب یو دو سی 
عبد الحارث فذلك قوله : #جعلا لد سء یما ءَاتهُمَا 4 [سورة الأعراف: ۱۹۰]؛ 


أشركه في طاعته في غير عبادة» ولم يشرك بالل » ولكن أطاعه۸''ء وهذا 


)١(‏ بنظر: الكشاف (۲/ 1817 )» أحكام القرآن لابن العربي (۲/ ٣٥۳)ء‏ الجامع لأحكام 
القرآن (۷/ ۳۳۹)ء التسهيل لعلوم التنزيل (۱/ ٣۳۱)ء‏ تفسير القرآن العظيم لابن كثير 
(۳/ ۶۷۷۰۶۷۲۰ ). التحرير والتنوير (۹/ ۲۱۵۰۲۱۳ ). 


(۲) أخرجه الطبري في جامع البيان (۱۰/ ۵۳۵ 


الفصل الاول: الإجماعات التفسیریت سس 


رص سم 


هو معنی قول الطبري: (عتیٰ بقوله: لما ءالما صلا جعلا لار سء 4 
[سورة الأعراف:١۹٠]‏ في الاسم لا في العبادة ٠»‏ أي : أشركه حين أطاعه في 


تسميته ولده عبد الحارث» ولم يشرك به شرك عبادة. 

وهذا هو القول الذي تتابع عليه المفسرون من السلف » أما الحسن فقد 
خالف جمهور السلف؛ فجعل الآية فيمن أشرك من ذريتهماء ولم يجعلها 
في آدم وحواء» كما أنه جعل الشرك فيها شرك عبادة. 

وأما مَن جاء بعد السلف فقد اختار جماعة من المفسرين قول الحسن › 
بل صرح بعضهم ببطلان قول جمهور السلف'''ء وسبب ذلك هو ما ذكرته 
من الإشكال الوارد على قولهم . 


(۲) كالواحدي. ينظر: الوجيز للواحدي ( ص: 5775 )» والسمعاني. ينظر: تفسير القرآن 
للسمعانی (۲/ ۲۳۹)ء والبغوي . ینظر : معامل التنزيل (۲/ ۲۵۸). 

(۳) قال الرازي:«واعلم أن هذا التأويل فاسد» ويدل عليه وجوه» ثم ذكر عدة وجوه . التفسير 
الكبير (۱۵/ 577 ). وهذا لا يصح ما دام أن القول ورد عن جماعة من السلف» قال 
سليمان بن عبد الله آل الشيخ : وإذا تأملت سياق الكلام من أوله إلى آخره مع ما فسره 
به السلف تبين قطعًا أن ذلك في آدم وحواء عليهما السلام» فان فيه غير موضع يدل على 
ذلك » والعجب ممن يكذب ذه القصة وينسئ ما جریٰ أول مرة» ويكابر بالتفاسير 
المبتدعة ويترك تفاسير السلف وآقوالهم» وليس المحذور في هذه القصة بأعظم من 
المحذور في المرة الأولئ ». تيسير العزيز الحمید في شرح كتاب التوحيد( ص :5 ). 


کت الإجماء ب2 التفسیر عند الطبري 
ہے ۳۸ ۔ اع ٹنفسر لطبری 


٥۔‏ الإجماع على أن معنی: 
و . مس 7 ٣‏ 
لمرد € يتبع بعضهم بعضا ومتتابعين 

قال الطبري : « والصواب من القراءة في ذلك عندنا قراءة من قرأ : يأف 
ين یه مروت #* [سورة الأنفال: ۹] بکسر الدال؛ لاجماع أهل التأویل 
على ما ذکرت من تأویلهم أن معناه: يتبع بعضهم بعضًا ومتتابعین» ففي 
إجماعهم على ذلك من التأويل الدلیل الواضح على أن الصحیح من القراءة 
ما اخترنا فى ذلك من کسر الدال ء بمعنیٰ : آردف بعض الملائكة بعضّا »۱۱ . 


مه جو ه 


حقيقة الإجماع : 


للسلف في معنى : مرن # عدة أقوال» وجميع ما وقفت عليه من 
آثار عنهم في ذلك موافقة للإجماع وغير معارضة له" ''. 


سبب ذكر الإجماع : 


آورد الطبري هذا الإجماع لترجيح قراءة کسر الدال في قوله تعالى : 
#مردفن # على قراءة و 


(۱) جامع البیان (۱۱/ ۵۷ ). 

(۲) ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان (۲/ ۱۰۳). جامع البیان (۱۱/ ۵1-۵۳ ). تفسیر 
القرآن العظیم لابن آبي حاتم /٥٥(‏ ۳ 6 الدر المنثور (۶/ ۳۱۰۳۰). 

(۳) قرأنافع ویعقوب وأبو جعفر بفتح الدال» وقرأ الباقون بکسرها . ینظر : النشر في القراءات 
العشر (۲/ ۲۷۲۱۰۲۷۵ ). 


الفصل الأول: الاجماعات التفسیریہ بم 
سس بو TAV‏ 4۷ 
دراسة الإجماع : 


أورد الطبري روايات أهل التأويل في معنی : مرت #. ثم بعد ذلك 
حكئ إجماعهم على أن المعنی : يتبع بعضهم بعضا ومتتابعين» وقد آراد 
الطبري أن أقوال أهل التأويل أجمعت علئ هذا المعنئ وإن اختلفت ألفاظهم 
في تفسیر مُروِنَ #» كما هو ملاحظ فيما ورد عنهم من الروايات ‏ . 

وقد أورد الطبري هذا الإجماع ليستدل به علیٰ ترجيح قراءة کسر الدال 
في قوله تعالیٰ: مُردِوْنَ # على قراءة فتحهاء والقراءتان ثابتتان» وهما 
بمعنی واحد على قول بعض المفسرین""" وبمعنيين علئ قول آخرين 
منھم''ء ولا تعارض بين معنييهما ''. 


تسد( سدع مد شر یس سے 


(۱) ینظر: جامع البیان (۱۱/ ۵1-۵۳ )» الدر المنثور /٤(‏ ۳۱۰۳۰). 

(۲) پنظر: تفسیر السمعاني (۲/ ۲۵۱ ). 

)٣(‏ ینظر: المحرر الوجیز (۲/ ۰)۵۰6 التسهیل لعلوم التنزیل (۱/ ۰)۳۲۱ التحریر 
والتنویر (۹/ ۲۷۵ ). 

(6) ینظر: التسهیل لعلوم التنزیل (۱/ ۳۲۲). 


س الإجماع 4 التفسير عند الطبري 
مو۸ 30 سے چو ا سیت سیت 


00 معنويًا في قوله: 


سر ےس 


ونثت ہدام € [سورة الأنفال :11[ 


9 1 --ِ7 

مجاز قوله : یت به لادم 4 [سورة الأنفال: ۱۱] ويُفرغ عليهم الصبر وينزّله 
علیھم ء فيثبتون لعدوهم وذلك قول خلاف لقول جميع أهل التأويل من 
الصحابة والتابعين» وحشب قول خطأ أن يكون خلافا لقول مَن ذکرناء وقد 
بنا أقوالهم فيه » وأن معناه : یت سد سس سس 


تسوخ فيه أقدامهم وحوافر دوابھم )'' 
حقيقة حقيقة الإجماع : 


ما حكى الطبري عليه الإجماع هو قول جميع السلف» ولم أجد مخالفة 
لهذا الاجماع من أحدھم'''ء والمخالف الذي آشار إليه الطبري هو 
آبو عبیدة! ۲ء وقد ذكر بعض المفسرین قوله علی سبیل الاحتمال والتجویز"*. 


.) ۸ /۱۱( جامع البیان‎ )١( 

(۲) ینظر: جامع البیان(۱۱/ ۸-۲ )» تفسیر القرآن العظیم لابن أبي حاتم (۵/ ۱۹۱۷ )2 
الذز المغرر( ۳۲۳۰۳۲۰/۱ ): 

(۳) ینظر : مجاز القرآن (۱/ ۲۶۲). 

(6) ینظر: معاني القرآن واعرابه للزجاج (۲/ 5٠5‏ )» آحکام القرآن للجصاص (4/ ۲۲۵)) 
الکشاف (۲/ ۲۰ )۰ المحرر الوجیز (۲/ ۵۰۷ ). آنوار التنزیل وآسرار التأویل (۳/ ۵۲). 


الفصل الاول: الإجماعات التفسیریہ سم 


سبب ذکر الطبري لهذا الإجماع هو تخطئة قول أبي عبيدة في معنیٰ 
قوله تعالی : وت به لادم € [سورة الأنفال: .]١١‏ 

دراسة الإجماع : 

أجمع السلف على أن معنى قوله تعالی : وی ید الْأَقَدَامَ ‏ [سورة 
الأنفال : ۱۱] ويثبت الله أقدام المؤمنین بالمطر الذي أنزله فلبّد به الأرض ٠»‏ فلا 
تزيغ أقدامهم وأقدام دواہہم فيهاء فجعل السلف تثبيت الاقدام في الآية 
حقيقيًا ؛ ویکون مرجع الضمير في (به) على قولهم عائد إلى الماء في قوله 
تعالی : بعکم من الما مه اطي رک يده یدوب ن جْرَا نین 
بط عل فاوبکم ربت به دام € [سورة الأنفال: .]١١‏ 

أما آبو عبيدة فقد جعل التثبيت في الآية معنويًا » فجعله عبارة عن الصبر 
والثبات أمام العدو ء ويكون مرجع الضمير في (به ) على قوله عائد إلى الربط 
في قوله تعالی : لوط عل وك وَبْيَرَتَ به دام 4 [سورة الأنفال: ]١١‏ أي 
ويثبت بالربط على قلوبكم الاقداع ''. 
(۱) ينظر: معاني القرآن وإعرابه للزجاج (۲/ 5٠5‏ )» التفسير البسیط /٠١(‏ ۰۵۱ 9۲)) 


المحرر الوجيز (۲/ ۰)۵۰۷ التفسير الكبير /٠١(‏ 557 ). الجامع لأحكام القرآن 
(۷/ ۷ء البحر المحيط في التفسير (۵/ ۲۸۳). 


نج .۳۰ E‏ کو بای سای 

وقد خطأ الطبري قول آبي عبيدة؛ وذلك لما فيه من مخالفة إجماع 
الصحابة والتابعین ء حيث حملوه على المعنی الحقيقي ‏ و حمله على المعنیٰ 
المجازی. 

وتفسیر الاية بالمعنی المجازي وحده مضاد ومعارض للتفسیر بالمعنیٰ 
الحقيقي ؛ ولهذا جعل الطبري قول أبي عبيدة مخالفا للاجماع وأما تفسیر 
الاية بالمعنیین معّا دون قصره على المعنی المجازي فیظهر أنه غير مخالف 
للإجماع ؛ لآن ثبات الاقدام الحسي سبب للثبات المعنوي. 

ویظهر أن من جوز المعنی المجازي من المفسرین جوزه من هذا 
الباب آعني تفسیر الاية بالمعنیین معّاء لا قصرها على المعنی المجازي 


و حده. 


ما متا اش وله ماد IONS‏ 
جوک کچ وب چے 


الفصل الاول: الإجماعات التفسیریہ سم 
سس ۳۹۱ 4 


۷۔ الاجماع على أن معنی قوله: 


3لا أيَمَنَ له © [سورة التوبة: ۱۲] لا عهد لهم 
قال الطبري: «والصواب من القراءة في ذلك الذي لا أستجيز القراءة 
بغيره» قراءة من قرأه بفتح الألف دون كسرها ؛ لإجماع الحجة من القرأة على 
القراءة به » ورفض خلافه ؛ ولإجماع أهل التأويل على ما ذكرت من أن تأويله 
لا عهد لهم » والایمان التي هي بمعنی العهد» لا تكون إلا بفتح الألف ؛ لأنها 
( 


02 
جمع یمین . 


جم مه مه 


حقيقة الإجماع : 


جميع ما وقفت عليه من الآثار عن السلف موافقة لما حكى الطبري 


عليه الإجماع' ''. 
وقد ذكر الطبري أن الحسن قرا( لا إيمان لهم ۳" وذگر لقراءته معان 
مختلفة عما حكى الاجماع عليه . 


.)۳٦۷ /۱۱( جامع البیان‎ )١( 

(۲) ينظر: جامع البيان (۱۱/ ٣٣٦۳ء .)۳٦٣‏ تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم 
١7367 /٦(‏ ). الدر المنثور (5/ ۱۳۷). 

(۳) وهي قراءة ابن عامر من السبعة والحسن وعطاء وعطية العوفي . ینظر : الکشف والبیان 
(۵/ ۱۲ )۰ المحرر الوجیز (۳/ ۱۲ ). البحر المحیط في التفسیر (۵/ ۳۸۰) النشر 
في القراءات العشر (۲/ ۲۷۸ ). 


سے الاجماء 2 اثتفسر عند ا 
6[ ۳۹۶۴ س 


قصد الطبري بإيراده هذا الإجماع الاستدلال به علیٰ ترجيح فراءة فتح 


ک 


الألف من قوله تعالئ : ہللا يمن لهم € [سورة التوبة: ۱۲] على قراءة کسرها. 
دراسة الإجماع : 
رجّح الطبري قراءة فتح الألف من قوله تعالئ: #لآ ین له 4 
[سورة التوبة: ۱۲] علئ قراءة كسرهاء واستدل علئ ذلك بإجماع الحجة من 
القرأة عليهاء كما استدل بإجماع أهل التأويل على أن معنى الآية: لا عهد 
لهم ء وهذا المعنیٰ هو قول جميع أهل التأويل فيما ورد عنهم من الآثار. 
أما من قرأها بكسر الالف (لا إيمان لهم) فقد ذكر المفسرون في 
معناها احتمالین ؛ الأول: لا إسلام لهم ولا دين» والثاني : لا أمان لهم فلا 


)١(‏ ينظر: جامع البيان (۱۱/ 755 ۷٦۳)ء‏ الکشاف (۲/ ۲۵۱). المحرر الوجيز 
(۳/ ؟7١).‏ 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیریۃ سم 


۸۔ ار جماع على آن الع بقوله: 
#وف رقاب [سورة التوبة : ۰ ] 
المکاتبون 
قال الطبري: « والصواب من القول في ذلك عندي قول مَن قال : عني 
بالر قاب في هذا الموضع المکاتبون ؛ لاجماع الحجة على ذلك »۰۱7 . 
حقبقة الا جماع : 
حکی الطبري |جماع الحجة على أن المعنيّ بالرقاب المکاتبون» وقد 
ذکر الطبري القول المخالف لهذا الاجماع ونسبه إلى ابن عباس”" . 
وللإمام مالك روایات متعددة آحدها مخالف للاجماع "۳" وممن 
خالف هذا الاجماع ابن العربي" **. 
وعنی الطبري بهذا الاجماع إجماع الحجة والاکثر» حيث قال : « و آما 
(۱) جامع البیان (۱۱/ ۵۲۵). 
(۲) ذکره الطبري معلقا عن ابن عباس (۱۱/ ۵۲۶ )» وقد آخرجه أبو عبید القاسم بن سلام 
في کتاب الأموال ( ص : ۰6۷۲۲ وابن آبي شيبة في مصنفه (۲/ 0۳ ). 


(۳) ینظر: آحکام القرآن لابن العربي (۲/ ۵۳۱۰۵۳۰ ). 
)٤(‏ ینظر: آحکام القرآن لابن العربي (۲/ ۵۳۱۰۵۳۰ ). 


الاجماء 2 التفسير عند ا 
وب ووم ک سس رع ي 
قوله : 1و آَرِقَابِ € فان أهل التأويل اختلفوا في معناه؛ فقال بعضهم 
وهم الجمهور الأعظم: هم المكاتبون»''. 

وقد نسب الثعلبي والبغوي والألوسي ما حكى الطبري عليه الإجماع 
اور جمیرر العلماء ۲ . 

سبب ذکر الطبري لهذا الإجماع هو ترجیح المراد بالرقاب في قوله 
تعالی : #وَفٍ آلرقاب # [سورة التوبة: .]٦٦‏ 

دراسة ال جماع : 

اختلف المفسرون في المعنی بقوله تعالی : وف رقاب © [سورة 
التوبة: ٤٤]؛‏ فقال بعضهم : هم المکاتبون فیعطون من الزكاة في فك 
رقاہہم » ولم یجز بعض من ذهب إلى هذا القول عتق رقبة كاملة من ال ز کاة ؛ 
لأن دفع الزكاة في عتق الرقبة یجڑ نفعًا إلى المزگي وذلك برجوع ولاء 

وقیل : إن المراد بالرقاب العموم » فیدخل فیها المکاتبون » ویدخل فیها 


(۱) جامع البیان(۱۱/ 0۲۳). 
(۲) ینظر : الكشف والبيان (۲/ ۲ء معالم التنزيل /١(‏ ۹٦ء‏ رق المعاني (۵/ ۷۱۲ 


الفصل الاو ل: الاجماعات التفسیریت دس 
افص لول ماما ےہ ہو 
إعتاق رقبة كاملة» وهذا قول ابن عباس» وقد قیل بغیر هذین القولین 
والطبري لم يذكر غیرھما'''. 
وقد رجح الطبري القول الأول مستنذا إلى إجماع الحجة والأكثر 
وقد خالف هذا الاجماع الامام مالك في أحد الروایات عنه ء حيث لم 
یجز إعطاء المکاتب من الزكاة» فلا یکون المکاتب مرادّا فى الاية على قوله 
الز کاة" ۳" . 
كما خالف ابن العربي هذا الاجماع أَیضاء حيث جعل المکاتب غير 
مراد بقوله: #وَف رقاب # [سورة التوبة: ٦٦]ء‏ وقد جعله داخلا فی عموم 
الغارمین في قوله : رین #6 [سورة التوبة : ۶ٰ۶ 
(۱) ینظر: جامع البیان (۱۱/ 0۲۵-۵۲۳ )» آحکام القرآن للجصاص (4/ ۳۲۲). الکشف 
والبیان (۲/ ۵۲ )» الهداية إلى بلوغ النهاية (۶/ ۰)۳۰۳ النکت والعیون (۲/ ۳۷۲ 
آحکام القرآن لابن العربي (۲/ ۵۳۱۰۵۳۰ المحرر الوجیز (۳/ ۵۰ ). التفسیر 
الکبیر /۱٦(‏ ٦۸)ء‏ الجامع لاحکام القرآن (۸/ ۱۸۲ )» تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر 
/٤(‏ ۱۷ ). 


(۲) ینظر: آحکام القرآن لابن العربي (۲/ ۵۳۱۰۵۳۰ ). 
(۳) ينظر : آحکام القرآن لابن العربي (۲/ ۵٩۳۱۰۵۳۰‏ ). 


ي 


E ra ۰‏ الإجماع 4 التفسیر عند الطبری 
وقد ذكر القرطبي إجماعًا عزاه إلى القَمّى الحنفي ۰۲۲ قال القرطبي : 
١وحکیٰ‏ علي بن موسى القَمّي الحنفي في أحكامه أنهم أجمعوا على أن 
المكاتب مراد واختلفوا في عتق الرقاب ؛'''. 
كما قد حكى الجصاص إجماع السلف علیٰ جواز إعطاء المكاتب من 
الزكاة' ''» وهذان الإجماعان قریبان من إجماع الطبري» وفيهما بعض 


الاختلاف عن إجماعه . 


)١(‏ علي بن موسی بن يزداد» أبو الحسن القمّىَ» الفقيه الحنفی» له مصنفات منها: کتاب 
( آحکام القرآن)ء مات سنة: ۳۰۵ ه. ينظر: تاریخ الإسلام (۷/ ۹۱). 

(۲) الجامع لأحكام القرآن (۸/ ۱۸۳). 

(۳) ينظر: أحكام القرآن للجصاص (4/ .)۳۲٣‏ 


الفصل الاول: الإجماعات التفسیریت سم 
مافصل لول لاجماعات عمط ون 


9 الاجماع على أن الراد بطرف النهار الأول في قوله: 
طرق النَهَار # [سورة مود: ۱۱6] صلاة الفحر 

قال الطبري: «واختلف آمل التأویل فی التي عنیت ذه الاية من 
صلوات العشی » بعد إجماع جمیعهم على أن التي عنیت بها من صلاة الغداة 
الفجر ؛'''. 

وقال : وإنما قلنا: هو آولی بالصواب ؛ لإجماع الجمیع على أن صلاة 
أحد الطرفین من ذلك صلاة الفجر» وهي تصلی قبل طلوع الشمس 
فالواجب ۔ إذا كان ذلك من جمیعهم |جماعا - أن تکون صلاة الطرف الا خر 
المغرب؛ لأنبا تصلین بعد غروب الشمس ۲ ۰. 


مه ب٭٭٭ 


حقيقة الإجماع : 


جميع ما ورد عن السلف موافق لما حكى الطبري عليه الاجماع" ''. 
وخالف هذا الإجماع الفرّاء وابن العربي”' '» وقد ذكر الطبري قول الفرّاء ولم 


)۱( جامع البیان (۱۲/ ۳۱۷۱ء ). 

(۲) جامع البیان (۱۲/ ۱۰۵ ). 

(۳) ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان (۲/ ۰۳۰۰ جامع البیان (۱۲/ ۱۰۵-۷۰۲ )) تفسیر 
القرآن العظیم لابن آبي حاتم /٦(‏ ۲۰۹۱ الدر المنثور (4/ 1۸۱ ). 

.)۲۹ /۳( ینظر: معانی القرآن (۲/ ۰)۳۰ آحکام القرآن‎ )٤( 


جڪ الاجماء 2 التفسدر عند ا 
ویو و و اع رع ې 
وقد وافق الماوردي الطبريّ في حكاية هذا الإجماع'ء كما انتقد ابن 


العربي وأبو حيان الطبريّ في هذا الإجماع''"'ء وانتقادهم ليس في محله. 


ذكر الطبري هذا الإجماع لتحریر محل النزاع » ثم أعاد ذكره بعد ذلك 
للاستدلال به على ترجيح قول من قال: إن المراد بصلاة طرف النهار الآخر 
المغر ب . 


دراسة الإجماع : 


أجمع المفسرون من السلف علئ أن المراد بطرف النهار الأول صلاة 
الفجر ء ولم يقع بينهم خلاف في ذلك » وقد حکی الطبري الإجماع على هذاء 
وعَنئ به إجماع أهل التأويل والتفسیرء وقد ذكر الطبري قولا مخالمًا لهذا 
الاجماع وهو قول من قال :إن المراد بالطرف الأول صلاة الظهر » ولم يصرح 
الطبري بقائل هذا القول» والذي يظهر أنه عنى الفراء» حيث إن قول الفراء في 
كتابه هو عين ما ذكره الطبري'''ء ولم يعتبر الطبري مخالفة الفراء في هذا 
الإجماع لأنه لا يعد الفراء من أهل التأويل » ومخالفته غير معتبرة عنده. 
)١(‏ ينظر: النکت والعیون (۲/ ۵۰۸). 


(۲) ينظر: أحكام القرآن (۳/ ۲۹)» البحر المحيط في التفسير /٦(‏ ۲۲۲ ). 
(۳) ينظر: معانی القرآن (۲/ ۳۰). 


ظ الفصل الأول: الإجماعات التفسیریۃ ظ ہف : 

وتابع ابن العربي الفراء في قوله » وانتقد الطبري في حكايته الاجماع 
فقال: «قال الطبري: والدليل عليه إجماع الجميع علئ أن أحد الطرفين 
الصبح ؛ فدل على أن الطرف الآخر المغرب» ولم يجمع معه على ذلك 
أحد""''» وتابعه في هذا الانتقاد أبو حيان» فقال: «وقد ادّعى الطبري 
والماوردي الاجماع على أن أحد الطرفين الصبح » والخلاف في ذلك على 
۷ی۷۶ "0)0 

وهذا الانتقاد لاجماع الطبري في غير محله؛ لأنه لا یخلو من أحد 
أمرين ؛ الأول : أن يكون المراد انتقاد الطبري في أن ما حكئ عليه الإجماع 
لم يقل به أحد» أي : لم يقل أحد بأن المراد بطرف النهار الأول صلاة الفجر 
وإن كان هذا هو المراد في انتقاد الطبري فهو مغالطة من قائله» إذ جميع ما 
ورد عن السلف فيه تعيين صلاة الفجر لطرف النهار الأول» وهو وارد عن 
( 


جماعة 


قال القرطبي : «هذا تحامل من ابن العربي في الرد» وأنه لم يجمع معه 
على ذلك أحد» وقد ذكرنا عن مجاهد أن الطرف الأول صلاة الصبح *' . 


(۱) أحكام القرآن (۳/ ۲۹). 

(؟) البحر المحیط في التفسیر /٦(‏ ۲۲۲). 

() كابن عباس ومجاهد والحسن والضحاك ومحمد بن کعب القرظي وابن زيد. ينظر: 
جامع البیان (۱۲/ ۲۰۰۵-۰۲ ). 

(غ:) الجامع لأحكام القرآن (۹/ .)١٠١‏ 


َ0 مس الإجماع 2 التفسیر عند الطبري : 

والثاني: أن يكون الانتقاد للطبري من أجل وجود الخلاف في ذلك› 
وهذا انتقاد فی غير محله آیضا؛ لأن الطبري عَنیٰ بالاجماع إجماع آهل 
التأویل ء وهو لا يُدخل الفراء فيهم » وعليه فما حكاه من الإجماع صحيح بهذا 
الاعتبارء وأما وقوع الخلاف بعد زمن الطبري فلا يصح الاعتراض به علئ 
إجماع الطبري . 


8 ۰ 9 


۷۰ الاجماع على أن المُشار إليه في قوله: 
#وَجَاَكَ في هذه ای # [سورة هود: ]1٠١‏ هو السورة 
قال الطبري: «وآولی القولين بالصواب في تأويل ذلك قول مَن قال: 
وجاءك في هذه السورة الحق ؛ لإجماع الحجة من أهل التأويل على أن ذلك 
ار 


جه چم ه 


حقيقة الإجماع : 


عن الطبري مها الإجماع إجماع الححة؛ وما حكى الإجماع عليه 
نسبه بعض المفسرين للجمھور'''ء ولم يخالف هذا الإجماع من السلف إلا 
قتادة والحسن البصري» ولهم روايات يوافقون فيها قول الجمهور" ''. وقد 
قيل بغير القولين اللذين رجح الطبري بينهما. 


سبب ذكر الطبري لهذا الإجماع هو ترجيح أن المشار إليه في قوله 
تعالى : «وجاء في هذه اك € [سورة هود: ۱۲۰] السورة. 


۷ /۱۲( جامع البیان‎ )١( 
۲۱۳ /۳( ۵۹۲)ء تفسیر القرآن للسمعانی (۲/ ٤٦٦)ء المحرر الوجيز‎ /١١( 
.) ۲۲۹ /٦( البحر المحيط فی التفسیر‎ 

() ینظر: جامع البیان (۱۲/ ۰151 18۷ ). 


الع الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
ہے مٹسس تس لگ 

دراسة الإجماع : 

اختلف المفسرون فی المشار إليه فی قوله تعالی : وَج فی هذه 
اَی 46 [سورة هود: ۰۲۱۲۰ وقد ذكر الطري قولين لأهل التأویل فى ذلك ؛ 
الأول آن المشار إلبة.هق السورة وآسند هذا القول ال ثمانية من 
السلف'''ء منهم قتادة والحسن» والثاني: أن المشار إليه هو الدنیا وآسند 
الطبري هذا القول إلى قتادة والحسنء وقد رجح الطبري القول الاو 
مستدلا باجماع الحجة من آهل التأويل عليه. 

وقد قیل بغیر ما قاله السلف وما ذکره الطبري من الاقوال فقيل : إن 
المشار إليه هو الاية» وقیل : إن المشار إليه هو الایات قبل قوله : وج في 
هذه أن € [سورة هود: ۰۲۱۲۰ وقیل : إن المشار إليه هو السورة ونظائرها!۳؟ 


وهذه آقوال لم ترد عن أحد من السلف . 


(۱) وهم آبو موسی وابن عباس ومجاهد وسعید بن جبیر وأبو العالية والربیع بن أنس 
والحسن وقتادة . ینظر : جامع البیان (۱۲/ 14-14۳ ). 

(۲) ینظر : زاد المسیر (۲/ 4۰۹ )» التفسیر الكبير (۱۸/ 4۱۲ » البحر المحيط في التفسیر 
/٦(‏ ۲۲۹ )۰ روح المعاني (1/ ۳۹۹). التحریر والتنویر (۱۲/ ۱۹۲). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریہ مس 
وگ تشم هي 


١‏ الا جماع على خلاف من نفی الهم عن یوسف ج 
أو فشرہ با ھم بضربها وذلك في قوله: 


#وَلْمَدَ هَمَتَ بهء وَهَمَّ بها ول أن ن را | تمدن ضر 4 1سورة یوسف: ۲] 


قال الطيرى : «وآما آخرون ممن خالف أقوال السلفء وتأولوا القرآن 
بآرائهم ء فإنہم قالوا في ذلك أقوالا مختلفة ؛ فقال بعضهم : معناه : ولقد همت 
المرأة بیوسف؛ وهم يوسف أن يضربهاء أو ينالها بمکروه». 

ثم قال: «وقال آخرون منھم: معنى الكلام: ولقد همت بەء فتناهئ 
الخبر عنهاء ثم ابتّدئ الخبر عن يوسف. فقيل : وهم بها يوسف لولا أن ری 
برهان ربه» کأنہم وجهوا معنى الكلام إلئ أن يوسف لم یه بها». 

ثم قال: «ویفسد هذين القولين أن العرب لا تقدم جواب (لولا) 
قبلها » لات تقول: لقد قمت لولا زید» وهي تريد 7 یقت 
هذا مع خلافهما جمیع آهل العلم بتأويل القرآنء الذين عنهم پُؤخذ 
(١) ۳‏ 
او 

حقيقة الإجماع : 

أجمع السلف على أن يوسف هم بامرأة العزيزء وأن همه كان هما 


(۱) جامع البيان (۱۳/ ٦۸ء‏ ۸۷). 


۱ 1 الإجماع 2 التفسير عند الطيري 
تپ وا مس و 
جازمًا من جنس هم امرأة العزیز" "۰ وقد نقل الإجماع على ذلك أبو عبيد 


القاسم بن سلا وابن الا 


ولم أجد مخالفة لهذا الإجماع عن أحد منهم إلا ما أخرجه الثعلبي عن 
ابن عباس“ وما أخرجه الثعلبي معارض بما ثبت عن ابن عباس من 
روايات كثيرة موافقة للإجماع”*'» وقد نسب للحسن البصري قول مخالف 
للإجماع'' '» وما تاه الطبري عن الحسن موافق للإجماع”"'. 


۳۲۸ /۲( ورد هذا القول عن قرابة أحد عشر منهم . ينظر : تفسير مقاتل بن سليمان‎ )١( 
۹ء تفسير غبد الرزاق ( ۲۱۱۵۰۲۲۵۸۲ )4 التفسير من شم سعید بن متضوز‎ 
۳۹۰-۳۸۰)ء جامع البيان (۱۳/ ۹۹-۸۰)ء تفسیر القرآن العظيم لابن أبي‎ /٥( 
حاتم (۷/ ۲۱۲۲-۲۱۲۲ )۰ المستدرك على الصحيحين (4/ ۲۸4 )» الدر المنثور‎ 
.)٢٥٢٥ ٢-٦٢٥٥ /:( 

(۲) ینظر: معاني القرآن للنحاس (۳/ ۱۳ ). 

(۳) ينظر: الأضداد لابن الأنباري (ص: 5١6‏ ). 

( ) ينظر : الكشف والبيان (۱۶/ ۰۵۵ ٠٠١‏ ). طبعة دار التفسير » وقد ضعف سنده 
المحقق . 

)٥(‏ ینظر الحاشية رقم (۲ ) في الصفحة السابقة. 

)٦(‏ ینظر: آحکام القرآن للجصاص (4/ ٣۳۸۰)ء‏ النکت والعیون (۳/ ۰)۲۶ الجامع 
لأحكام القرآن (۹/ ۱۲۷ ). 

(۷) ینظر: جامع البیان (۱۳/ ۹۷-۹۱ ). وینظر: تفسیر القرآن للسمعاني (۳/ ۲۱)) معالم 
التنزیل (۲/ 585 ). 


الفصل الأول: الاجماعات التفسیری بی 4 ۵ 

یت جع ہدج جج ہے تہ 

والقولان اللذان ذكر الطبري مخالفتهما للإجماع نسب الثاني منهما 

إلى قطرب وأبي عبيدة '» وقد خالف هذا الإجماع بعد السلف جماعة من 
5 )۲( 
میں 


ذكر الطبري هذا الاجماع لیرد قولين في تفسير قوله تعالی : ولد 


کس لت >< ص ص ص ا CE‏ 4ه 
همت بو رهم بها لو ان ره مُرَهَدنَ زَیّوہ # [سورة يوسف YE:‏ 
دراسة ال جماع : 


فسر الطبري معنی الهم في قوله تعالیٰ RINE‏ هَت بهه وم بهاولا 
آن را بُرْكَنَ ری 46 [سورة يوسف: ۲4]» ثم ذکر الآثار الواردة عن السلف في 
ذلك ء وجمیع ما ورد عن السلف آفاد وقوع الهم من یوسفء وأنه من جنس 
هم امرأة العزیزء ثم بعد ذلك ذكر الطبري قولين في معنى الایةء ووصف 
قائليهما بأنهما ممن خالف أقوال السلف وتأول القرآن برأيه» والقول الأول 
منهما قول من قال: إن هم يوسف لم يكن همّا من جنس هم امرأة العزیز» 
)١(‏ ينظر: الهداية إلى بلوغ النهاية /٥(‏ ٣٣٥۳)ء‏ النكت والعیون (۳/ 75 )» تفسير القرآن 

للسمعاني (۳/ ۲۲)ء زاد المسير (۲/ ۲۹ ). الجامع لأحكام القرآن (۹/ ,)١55‏ 

التحریر والتنویر (۱۲/ ۲۵۳ ). 


(۲) کالا خفش والزمخشري وابن عطية وابن العربي وابن الجوزي والرازي وابن تيمية وابن 


0 تست سب 
بل هم یوسف أن يضرا أو ینالها بمکروه» والقول الثاني قول مَن قال: إن 
يوسف لم هم ها والهم منفی عنه » ومعنی الایة: ولقد همت به ولولا أن 
رأي یوسف برهان ربه لهج بہاء فلم هم بها ؛ لأنه رأئ برهان ربه. 

وقد أبطل الطبري هذین القولین» واستدل على ذلك بمخالفتهما 
لاجماع أهل التأویل» حيث آجمع آهل التأویل على إثبات الهم لیوسف» 
وأنه كان هما من جنس هم امرأة العزیز» ولم یخالف آحد منهم هذا الاجماع 
باستثناء ما ذکرت في حقيقة الاجماع » حیث أخرج الثعلبي عن ابن عباس أن 
المراد بي یوسف تمنیه أن تکون زوجة له وقد نسب للحسن أيضًا قول 
مخالف للإجماع » حيث فسّر الهم بانه همٌ قلب » وهو ما يخطر على القلب 
دون إرادة وعزيمة على الفعل» وأقوال السلف مخالفة لهذا القول» إذ أثبتوا 
الهمّ الجازم لیوسف ‏ وجعلوه من جنس هم امرأة العزيز في مواقعة الفعل 
والبدء بمقدماته . 

وقد أشكل على بعض المفسرين ما نسبه السلف إلى يوسف من الهم 
الجازم » والبدء بمقدمات الفعل ء كجلوسه مجلس الرجل من امرأته » وكحل 
سراويله» ورأوا أن هذا قادح في عصمة يوسف ؛ ولذا تعددت أقوالهم في 
تفسير الآية» فرارًا من إثبات هذا الهم ليوسف. فمنهم من نفى الهم » ومنهم 
من فسره بهم غير هم المعصية» کهم ضرہہا وهم جعلها زوجة وهم موعظتها 
وتخويفهاء ومنهم من فسره بالهمٌ القلبی» ولم يجعله هما جازمّاء فهو ليس 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریت عبتا 
7 ری ھڑوا سن 
بمعصية ولا يؤاخذ يوسف بە'''ء وكل هذه الاقوال خالفت الاجماع 
وخالفت قول السلف فی تفسير الهم » وبعض مَن ذهب إلى هذه الأقوال من 
المفسرين وصف قول السلف بأوصاف لا يليق وصف قول السلف ہا'''. 
اختاروا قول السلف؛ ولم يروا إشكالا فيما نسبه السلف إلى يوسف . وممن 


والثعلبي والواحدي والسمعاني والبغوي" ''. 


)١(‏ ينظر: معاني القرآن للأخفش (۱/ ۳۹۷)ء تفسير السمرقندي (۲/ ۱۸۸)ء الكشاف 
(۲/ 08-4057 )» المحرر الوجيز (۳/ ۲۳۶ )» أحكام القرآن لابن العربي (۳/ ٤۷‏ )2 
زاد المسير (۲/ ٤٢٦)ء‏ التفسير الكبير (۱۸/ ٤٤۳-٤۳۹‏ )ء مجموع الفتاوئ لابن 
تيمية (۱۰/ ۲۹۷)ء التسهيل لعلوم التنزيل (۱/ ۳۸۰)ء البحر المحيط في التفسیر 
(5/ ۸۰۲۱۷٥۲)ء‏ روح المعانی ٥١٤-٥٤٤ /٦(‏ )ء آضواء البیان (۲/ ۲۱۵-۲۰۷ ). 

(۲) ينظر: الکشاف (۲/ 0۷ )۰ أحكام القرآن لابن العربي (۳/ 57 )» التفسیر الكبير 
(۱۸/ 48۱۰41۰ ).قال الشنقيطي بعد نقله كلام الرازي : ولا يخفئ ما فيه من قلة 
الأدب مع مَن قال تلك المقالة من الصحابة وعلماء السلف الصالح» وعذر الرازي 
في ذلك هو اعتقاده أن ذلك لم يثبت عن أحد من السلف الصالح». أضواء البيان 
(۲/ ۲۰۷ ). 

(۳) ينظر: الأضداد لابن الانباري (ص : 4١5‏ 6 معاني القرآن للنحاس (۳/ ۱5-۱۱ )2 
الکشف والبیان ( ۵/ ۲۱۰ ) التفسیر البسیط (۱۲/ ۰۷۷-۷۲ تفسیر القرآن للسمعانی 
(۳/ ۲۱) معالم التنزیل (۲/ ۸4 ). 


بد الإجماع 4 التفسیر عند الطبري 

قال أبو عبيد ین ی وی فی يه أن پو سف کل 

۰ 5 955 2 مره موه ور ع 7 
برهان ربه لهم . 0 رد يرك دكا أ کات ا 
۲ وبقوله : لوَأَسَبّنًا البَابَ وَفَدتٌ قَمیصَه, من دب € [سورة يوسف: 5 7]» وابن 
عباس ومن دونه لا يختلفون في أنه هم بہاء وهم أعلم بالله وبتأويل كتابه 
وأشدٌ تعظيمًا للأنبياء من أن يتكلموا فيهم بغير علم )'''. 

ومّن ذهب إلى هذا القول من السلف وغيرهم جعلوا ما وقع ليوسف 
من الهم بالمعصية مع الكف عن إيقاعها لا ينافي العصمةء ففعله ليس بكبيرة 
من كبائر الذنوب» وقد غفر الله له بكفه عنھا'''. 

ولم يُصب مَن خطأ قول السلف وجعل في قولهم تشنيعًا ليوسف. أما 
ا ا فهي أقل 
المتأخرين لعل سببها هو أخذهم بما أخرجه الثعلبي عن ابن عباس أو لأ نهم 
رأوا أن هذا مما أخذ عن بنى إسرائيل . 
)١(‏ معاني القرآن للنحاس (۳/ 5١7‏ ). 


(۲) ينظر: تفسير القرآن للسمعانی (۳/ ۲۲). معالم التنزيل (۲/ 585 )» زاد المسير 


الفصل الأول: الاجماعات التفسیرین سس 
سگم د 


۹۔ الاجماع على خلاف مَن فسر قوله 
مه بعصرون 6 [سورة یوسف : 4٩‏ ] 


1 3 × پک ۰ بر ۰ ر 
بان معناه : وفيه ينجون من القحط بالغيث 


قال الطبري: «وکان بعض مَن لا علم له بأقوال السلف من آهل 
التأويل» ممّن یفسر القرآن برأيه على مذهب كلام العرب يوجّه معنیٰ قوله: 
لد يَعَصِرُونَ € إلى : وفيه يَنْجُون من الجدب والقحط بالغيث... وذلك 
تأويل يكفي من الشهادة على خطله خلافه قول جميع أهل العلم من الصحابة 
0010 


هوه جو هه 


حقبقة الإجماع : 

هذا الإجماع إجماع على مخالفة قول لأقوال أهل التأويل» مع اختلاف 
أهل التأويل فيما بينهم . 

والقول الذي حكى الطبري الإجماع علیٰ خلافه هو قول أبي 
عبيدة' ''» وقد خالف بقوله هذا جميع أقوال الصحابة والتابعين في تفسير 
)۳( 


الآية» وقوله لم يرد عن أحد منهم 


.)۱۹۷ /۱۳( جامع البیان‎ )١( 

(۲) ینظر : مجاز القرآن (۱/ ۳۱۶۰۳۱۳). 

(۳) ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان (۲/ ۰۳۳۹۰۳۳۸ جامع البیان (۱۳/ ۱۹۲-۱۹6 )۰ 
تفسير القرآن العظیم لابن أبي حاتم (۷/ ۲۱۵۵ ) الدر المنثور /٤(‏ ۰۵47 ۵4۷). 


سے الإجماع 4 التفسير عند الطبري 
6 ہے متس ہے سے 


[سورة يوسف:59]. 

دراسة الإجماع : 

بین الطبري أن أهل التأويل اختلفوا على قولين في تفسير قوله تعالى : 
ٹیہ لَعَصرُوِنَ # [سورة یوسف: ۰۲48 حيث فسّرها بعضهم بالعصر المعروف 
للنباتات كالزيتون والعنب وغيرهما ممًا يُعصرء وقال آخرون منهم : معنیٰ: 
تفہ يَعَصرَونَ € [سورة يوسف:54] وفيه یحلبون . 

وبعد ذكر الطبري لهذين القولين ذكر قول أبي عبيدة» ولم يصرّح 
باسمه» ووصفه بأنه ممّن يفسّر القرآن برأيه على مذهب كلام العرب مع جهله 
باقرال السلف من آهل التأویل والتفسیر . 

وقد فسّر آبو عبيدة قوله تعالی : #وَفيه يَحَصِرُوِنَ € [سورة یوسف: ]4٩‏ بان 
معناه : وفیه یَنجون من الجدب والقحط بالغیث » وجعله من العَصَر والعصرة 


وهي النجاة ۱ ولم يرتض الطبري هذا التفسیر» بل بین خطأه» 


.) ۱۹۷ /۱۳( ينظر : مجاز القرآن (۱/ ۵۳۴ جامع البیان‎ )١( 


ِ الفصل الأول: الإجماعات التفسيريت بش ج 
واستدل على ذلك بأنه خلاف لقول جميع الصحابة والتابعين» إذ لم يرد عن 
أحد منهم هذا القول» وهو مخالف لما فسّر الصحابة والتابعون به الآية. 

وقد ضعّف قول أبي عبيدة النحاس أيضًا' ' ' فی حين انتقد ابن عطية 
الطبريّ في تخطتته قول أبي عبيدة قال ابن عطية: « ورد الطبري على مَن 
جعل اللفظة من العصّرَة ردًا كثيرًا بغير حجُة )'''. 

والحجة التي نفاها ابن عطية يحتمل أنه عَنیٰ بها حجة غير ما ذكره 
الطبري» والا فالطبري قد ذكر حجته في ذلك» وهو ما ذكره من مخالفة 
جميع أقوال الصحابة والتابعين» كما قد يحتمل أن ابن عطية لم ير مخالفة 
قول أبي عبيدة لأقوال أهل التأويل كما قال الطبري » فاستدرك على الطبري 


فى هذا . 


Ma‏ وو وھ رھ بے 3 یس 


(۱) ینظر: معانی القرآن للنحاس (۳/ ۳۵۰۳4 ). 
)۲( المحرر الوجيز (۳/ ۱( 


E oe‏ الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 


۳- الإجماع على خلاف من فشر قوله: 
طحق دا اي اسل وا هم فد فا 4 [سورة يوسف: ۱۱۰] 
بأن معناه : حتی إذا استيأس الرسل أن یعذب قومهم 
وظن قومهم أن الرسل کذبتهم في ذلك 
قال الطيري: ۱وروي عن مجاهد في ذلك قول هو خلاف جمیع ما 
ذكرنا من أقوال الماضين الذين سمّينا أسماءهم وذكرنا آقوالهم وتأويل 
خلاف تأويلهم»"''. 


هو جو +* 


حقيقة الإجماع : 


القول الذي حكى الطبري الإجماع علیٰ خلافه أخرجه الطبري عن 
مجاهد» ولم أجد لأحد من المتقدمين رواية موافقة لقول مجاهد» فمع 
5 ل 5 ع وو 7 ا 
مقاتل بن سليمان لبعض قول مجاھد'"'ء وقد ورد عن مجاهد روايات 
أخرئ وافق فيها أقوال السلف”*'. 
)١(‏ جامع البیان (۱۳/ ۳۹۸). 
(۲) ينظر: جامع البيان (۱۳/ ۳۹۸-۳۸۳)ء تفسیر القرآن العظیم لابن أبي حاتم (۷/ 
۲۱ الدر المنثور ( 5/ ۵٩۹۷-۰۵‏ ). 
(۳) ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان (۲۱/ ۳۵۳). 


ری( ینظر : تفسیر مجاهد ( ص : 1۰۲ )» جامع البیان (۱۳/ ۳۸5۹ 


الفصل الأول: الإجماعات التضسريت ۸ 

ا و ۔_ یو م لہ 

أورد الطبري هذا الإجماع ليضعّف أحد الاقوال المروية عن مجاهد 

في تفسير قوله تعالئ : لح ذا امس امل وتلا ا د كنأ 
اه سرا فی من شش © [سورة يوسف: ۱۱۰]. 


دراسة الإجماع : 


ص 
سے 
ج موس سم 


آورد الطبري آقوال السلف في تفسیر قوله تعالی : حى إِدا اشنیس 
اش ول أ کد سز 4 [سورة يوسف: ۰1۱۱۰ حيث قال بعضهم: 
معنى الآية: حتئ إذا استيأس الرسل من إيمان قومهم» وظن قومُهم 
المكذبون للرسل أن الرسل قد كذبوهم فيما أخبروهم به من نصر الله عليهم . 
وقال آخرون: معنى الآية: حتی إذا استيأس الرسل من إيمان قومهم » وظنت 
الرسل آنهم قد کذبوا فیما وُعِدوا به من النصرء وقال آخرون: معنی الآية : 
حتئ إذا استيأس الرسل من إيمان قومهم» وظنت الرسل أن مَن آمن بهم من 
الأتباع قد كَذَّبوهم» استبطاء منهم للنصر الذي وَعدهم به الرسل. وقال 
آخرون: معنی الآية: حتئ إذا استيأس الرسل من إيمان قومهم» وعلمت 
الرسل وأيقنت أن قومها لن يؤمنوا ' '. 


وهذه الأقوال اتفقت فى تفسير الجملة الأولى من الآية» وهی قوله: 


۱( ینظر : جامع البيان (۱۳/ ۳۹۸-۳ ). 


۵ تچ ' الإجماع 2 التفسير عند الطبري : 
لحَق دا امنیس ال 4 [سورة یوسف: ۰]۱۱۰ حيث فسروه بأنه استیئاس 
ری سد رر شی 
وهي قوله : لوق لوا انم ليه قد حكزِبوا 4 [سورة يوسف: ۱۱۰]. 

وقد خالف مجاهد إجماع السلف في تفسير الجملة الأولى من الآية. 
حیث فشرها را معناها: حتی ذا ان الرسل من آن ساپ ہیں 
فجعل استیئاس الرسل في عذاب قومهم في حين فسره السلف بأنه 
استیئاس الرسل من إيمان فومهم . 

كما أن مجاهدًا خالف مجموع آقوال السلف فی تفسیرهم للجملة 
الثانية من الآية ء حیث فسرها بأن معناها : وظن قوم الرسل أن الرسل قد کذبوا 
عليهم فيما وعدوهم به من العذاب» وقد انفرد مجاهد في تفسير هذه 
الجملةء ولم أجد رواية عن أحد من المتقدمين موافقة لمجاهد في هذا 
باستثناء ما ذكرت عن مقاتل ء فقد وافقه في تفسير هذه الجملة من الآية. 

فمجاهد في روايته هذه خالف إجماع السلف في تفسيرهم للجملة 
الأولى» وخالف مجموع أقوالهم في تفسيرهم للجملة الثانية» فمع اختلافهم 
في الجملة الثانية إلا أنه قال بقول لم يوافقه أحد منهم فيه. 

وقد ورد عن مجاهد عدد من الروايات في تفسير هذه الآية» وفيها 
موافقة لإجماع السلف في تفسير الجملة الأولى » وموافقة لبعض أقوالهم في 
تفسير الجملة الثانية . 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیریت تست 
سس سس ہےے۔۔سھو تو 


۷۔ الڑجماع على خلاف من جعل الظن في قوله: 
اوا خیم ۴ تت ا قسف ۰ بمعنی العلم واليقين 

قال الطبری : « وهذا التأويل الذي ذهب إليه الحسن وقتادة فی ذلك . 
إذا قرئ بتشديد الذّال وضمّ الکاف» خلاف لما ذكرنا من أقوال جميع مَن 
حكينا قوله من الصحابة ؛ لأنه لم يُوجّه الظنّ في هذا الموضع منهم أحد إلى 

rak 
.' معنى العلم والیقین»‎ 
: حقيقة الا جماع‎ 

حکی الطبري إجماع الصحابة على خلاف قول مَن فسّر الظن في الاية 
بمعنى العلم والیقین ء والصحابة مختلفون في تفسير الآية» الا أنهم أجمعوا 
على تفسير الظن في الآية بالشك "۳" والمخالفان لهذا الاجماع هما الحسن 
وقتادة كما بيّن الطبری» وقد نسبت هذه المقالة إلى عطاء يما" . 
)١١(‏ جامع البیان (۱۳/ (TAA‏ 
(۲) ينظر: جامع البيان (۱۳/ ۳۹۸-۳۸۳)ء تفسیر القرآن العظیم لابن أبي حاتم (۷/ 


.)۵۹۷-۵۹۵ /٤( 2)2)الدر المنثور‎ 252١ 
.) ۷۷ /۲( ینظر : التفسير البسيط (۱۲/ ۷٦۲)ء زاد المسير‎ )۳( 


e‏ الإجماء 2 التفسیر عند الطبری 
2 3 “امات 909۳۹ یو نایم ی ۱۱ 
و 


إليه الحسن وقتادة في تفسیر الظنّ في قوله تعالی : لحَق إِذا اتيس الرسل 


سے مر ره عسوم ہے و و ؟ 
وظْنوا آنهم قد َا # [سورة پوسف: .]١١١‏ 
دراسة ال جماع : 


الصحابة الذین ورد عنهم تفسیر لهذه الاية هم عائشة وابن مسعود وابن 
عباس » وقد ورد عنهم ثلاثة آقوال في تفسیر الآية» الأول منها : أن معنی الاية : 
وظنٌ قوم الرسل المکذبون للرسل أن الرسل قد کذبوهم فیما آخبروهم به 
والثاني: أن معنی الآية : وظنْ الرسل آنهم قد کذبوا فيما وعدوا به من النصر 
استبطاء منهم للنصر الذي وعدوا به "۰۲ . 

وقد آجمعت هذه الاقوال على جعل الظنٌ فى الاية بمعنی الشك 
حکی الطبري الاجماع عليه» ولم أجد مخالفا من الصحابة لهذا الاجماع. 

وقد استدل الطبري مدا الا جماع على تضعیف قول الحسن وقتادة. 
حيث فشّرا الآية بأن معناها: وعلمت الرسل وأيقنت أن قومها قد کذبوهم 
تكذيبًا لا يُرجئ بعده إيمان» ففسّرا الظن بالعلم والیقین ولم يفسّراه بالشك 
والحسبان كما فسّره الصحابة. 


(۱) ینظر: جامع البیان (۱۳/ ۰)۳۹۸-۳۸۳ تفسیر القرآن العظیم لابن آبي حاتم (۷/ 
۲۱ الدر المنثور (5/ ۵۹۷-۵۹۵). 


الفصل الاول: اللإجماعات النغسیریہ سو 
هسب من 


٥۔‏ الا جماع على خلاف تفسير من فسر: 
(المستخفي) بالظاهر و(السارب) بالمتواري في قوله: 


ومن هو سیب الیل وا یهار © [سورة الرعد: ۱۰] 
قال الطبري : «وأما الذي ذكرناه عن نحويّي البصریّین في ذلك فقول - 
وان كان له في کلام العرب وجه - خلاف لقول أهل التأويل» وحَسْبُه من 
الدلالة على فساده خروجه عن قول جميعهم »" ''. 


جه جو ٭ 


حقيقة الإجماع : 


حكى الطبري إجماع أهل التأويل علئ خلاف هذا القول» وهو كما 
قالء فقد أجمع جميع أهل التأويل على أن ( المستخفي ) هو المستتر. 
وأن (السارب) هو الظاھر'''ء وقائل القول المخالف هو قطرب”") 


(۱) جامع البیان (۱۳/ 4۷۳ ). 

(۲) ينظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان (۲/ ۳۹۹). جامع البيان (۱۳/ ٥٥٥-٥٤٥٤‏ )ء تفسیر 
القرآن العظیم لابن أبي حاتم (۷/ ۲۲۲۹۰۲۲۲۸ )۰ الدر المنثور (4/ ۱۱۰۱۰ ). 

(۳) ینظر: معاني القرآن واعرابه للزجاج (۳/ ۱8۲) الهداية إلى بلوغ النهاية 
/٥(‏ ۸۸٦۳)ء‏ التفسیر البسیط (۱۲/ ۰)۳۰۷ المحرر الوجیز (۳/ ۳۰۰). زاد المسیر 
(۲/ 1۸۵ )» التفسیر الکبیر (۱۹/ ۱۰ ) الجامع لاحکام القرآن (۹/ ۲۹۰)ء البحر 
المحيط في التفسیر /٦(‏ ۸٥۳)ء‏ روح المعاني (۷/ ۱۰۰ ). 


سح الاجماع 2 التفسير عند ا 
0 ل جع ر ې 
والأآخفش''ء ولم أر أحدًا من المفسرين تابعهم في قولهم بل قد ضعفه 
جماعة منه" 

آورد الطبري هذا الاجماع ليبطل ما ذهب إليه قطرب والأخفش في 
تفسير قوله تعالیٰ : ومن هو مُسَتَخَفٍ بالل وسار يَألنَھار # [سورة الرعد: ۱۰]. 

دراسة الإجماع : 

بين الطبري معنی قوله تعالی : ومن هو مُسَسَخَفٍ بال سارب بالتهار ‏ 
[سورة الرعد: ]٠١‏ وذكر أقوال أهل ا أهل 
التأویل اجتمعت علین تفسير (المستخفی) بالمستتر» وتفسیر (السارب) 

ثم ذکر الطبري قولا في معنی الآية ء ونسبه إلى بعض نحويّي البصرة 
وبیّن الطبري فساد هذا القول ؛ وذلك لما فيه من مخالفة لاقوال آهل التأویل 
)١(‏ ینظر: معانی القرآن للأخفش (۲/ ۰۲ ). 

(۲) ینظر: معانی القرآن للنحاس (۳/ ٤۷۷ ٠ ٤١١‏ )» تفسیر القرآن للسمعاني (۳/ ۸۱)ء 
المحرر الوجیز (۳/ ۰)۳۰۰ البحر المحیط في التفسیر /٦(‏ ۸٥۳)ء‏ روح المعاني 


(۷/ ۱۰۲۰). 
(۳) ینظر: جامع البیان (۱۳/ ۵5-40۳ ). 


الفصل الأول: الاجماعات التفسیرین سم 
تی رت سر ق E‏ 
ولما فيه من خروج عن قول جمیعھم . 
ولم يعتبر الطبري القول المخالف ؛ لأن قطربًا والأخفش ليسا من أهل 
التأويل» كما أن قولهما ضعيف ومردود. 
قال ابن عطية : «وهذا القول ‏ وان کان تعلقه باللغة بیْنا - فضعیف ؛ 


لأن اقتران الليل بالمستخفي » والنهار بالسارب یرد على هذا القول)''. 


کہ کہ لت 3 وس یرس 


(۱) المحرر الوجیز (۳/ ۳۰۰). 


سب الإجماع 2 التفسير عند الطبري 


٦۔‏ الاجماع على أن معنی: 
افر بای € [سورة الرعد: ١‏ *] 
أفلم يتبيّن ویعلم 
قال الطبري : «والصواب من القول في ذلك ما قاله أهل التأويل : إن 
تأويل ذلك : آفلم يتبيّن ويعلم ؛ لاجماع أهل التأويل على ذلك '''. 


هوه جو مه 


حقيقة الإجماع : 


جميع ما ورد عن السلف موافق لإجماع الطبري إلا ما جاء عن أبي 


العالية ۲" وسفيان الثوري”''» فقد فسّراه باليأس المعروف. 


وقد أنكر المعنى الذي حكى الطبري عليه الإجماع جماعة من غير أهل 
التأويل » كالكسائي”*' والفراء”*' والراغب'''ء ونسب الطبري هذا الإنكار 


إلى بعض الکوفیین . 


.) 017/8 /۱۳( جامع البيان‎ )١( 

۲( عزاه السيوطي إلى ابن أبي حاتم وأبي الشيخ . الدر المنثور ( 4 / 0" ). 
() ینظر : تفسیر سفیان الثوري ( ص :۱۵ ). 

.) 4۹۸ /۳( ینظر: معانی القرآن للنحاس‎ )٤( 

.) 58 /١( ینظر: معانی القرآن للفراء‎ )٥( 

.)۸۹۲ : ینظر: المفردات في غریب القرآن ( ص‎ )٦( 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریہ سے 


آورد الطبري هذا الإجماع لترجيح معنى قوله تعالیٰ : لأف ياب 4 


[سورة الرعد: ١‏ 7]. 
دراسة الإجماع : 


ذكر الطبري اختلاف أهل اللغة في قوله تعالیٰ : افلم بیس € [سورة 
الرعد: ۴۱]ء فنسب إلى بعض أهل البصرة القول بأن معناه: ألم يعلم ويتبين» 
ونسب إلیٰ بعض الکوفیین أنه أنكر أن يكون معنیٰ یں ٭ يعلم ويتبين» 
ثم ذکر الطبري تأويل أهل التأويل» وذكر أنهم تأؤلوه بمعنئ: أفلم يعلم 
ويتبيّن» وأسند هذا القول إلى ستة منهم"" ‏ ثم رجح هذا القول مستدلا 
باجماع أهل التأویل علیه وبأبیات آنشدها تدل على ذلك . 

وهذا القول الذي حکی الطبري عليه الاجماع هو قول آکثر المفسرین 
وأهل اللغة' ''» وأنكر هذا القول الكسائي والفراء والراغب ؛ وانکارهم لهذا 
(۱) وهم علي بن أبي طالب وابن عباس وابن جریج ومجاهد وقتادة وابن زید. ینظر : جامع 

البیان (۱۳/ ۵۳۸۰۵۳۷ ). 
(۲) نسبه للأكثر النحاس والواحدي والسمعاني والبغوي والرازي والبيضاوي وأبو حيان. 

ینظر : معانی القرآن للنحاس (۳/ ۹۷ )» التفسیر البسیط (۱۲/ ۳۵۳) تفسیر القر آن 


للسمعاني ( ۳/ 15 )» معالم التنزیل (۳/ ۲۳)» التفسیر الکبیر (۱۹/ ٤١‏ ) آنوار التنزیل 
وأسرار التأویل (۳/ ۱۸۸ )۰ البحر المحيط في التفسیر /٦(‏ ۳۸۹). 


سے الاجماء 2 التفسر عندا 
و رسس جم ایر ې 
القول لا یُعتد به؛ لأن هذا القول وارد عن أكثر السلف» فلا يصح إنكارهم 
ولا یعتد به. 

قال آبو حیان : «وآنکر الفراء أن یکون (یئس) بمعنی : (علم)» وزعم 


١و‏ + » ۰ ٠‏ سے ۰ ۰ ل مه ےی ۰ ۱ 
وقد حفظ ذلك غيره... ومّن حفظ حجة على مَن لم يحفظ » : 


.)۳۸۹ /٦( البحر المحيط في التفسیر‎ )١( 


الفصل الاول: الإجماعات التفسیریہ سے 
هتم ۔۔ 


۷۔ الإجماع على أن معنی قوله: 
9 من ول شي مَوَرُونِ # [سورة الحجر: ۱۹] 
من کل شيء بقدر مُقذر وبحد معلوم 
قال الطبري: «وآولی القولين عندنا بالصواب القول الأول يعني قول 
من قال: من كل شيء بقدر مقدر وبحد معلوم- ؛ لاجماع الحجة من آهل 


التأويل عليه )''' . 


هه جو +* 


حقيقة الإجماع : 


القول الذي حكى الطبري إجماع الحجة عليه هو قول جميع 
السلف''ء ما عدا ابن زید» فقد ذكر الطبري مخالفته لاجماع الحجق 
ولعكرمة مولئ ابن عباس قولان في معنى الآية» أحدهما موافق لقول 


.۷ /۱4( جامع البیان‎ )١( 

(۲) ینظر : تفسير مقاتل بن سلیمان (۲/ ۲ )ء جامع البيان( /١5‏ ۶ ۰)۳-۳ الدر المنثور 
/٥(‏ ۷۰). 

(۳) القول الأول أخرجه الطبري عنه. ينظر: جامع البيان /٠١(‏ ۳۵). والقول الثاني 
عزاه السيوطي إلى عبد بن حميد وابن المنذر وابن أبي حاتم . ينظر: الدر المنثور 
/٥(‏ ۷۰). 


چ الاجماء 2 التفسير عند ا 
پا ٤‏ لد ا ام سرع ې 
ونسب قول ابن زيد إلى الحسن وعطاء''' ولم أجده مسندًا إليهماء 
وقد قال الفراء بقول ابن زید'''. 


ساق الطبري هذا الإجماع لیرجح بين الأقوال في معنیٰ قوله تعالئ : 


سے سے 


وتا ها من کل سىء مرو # [سورة الحجر : ۱۹]. 
دراسة الم جماع : 


ین الطبري أن أهل التأویل اختلفوا فی تفسیر قوله تعالی : «َ فا 
من کل سىء نو 4 [سورة الحجر: ۱۹] فذكر عن آکثرهم أن معناه : وأنبتنا فيها 
من کل شيء بقدر مقدر» وبحد معلوم وأسند هذا القول إلى جماعة من 
السلف» وحکی إجماع الحجة عليه ثم ذکر الطبري قولا وأسنده إلى ابن 
زیدء حيث قال إن معنی الاية : وآنبتنا فيها من الأشياء التي توزن» کالذهب 
والفضة والنحاس والرصاص ‏ وبعد ذلك رجَح الطبري القول الأول استنادًا 
إلى إجماع الحجة من أهل التأویل عليه . 
(۱) ینظر: النكت والعیون (۳/ ۱۵۶ )۰ التفسیر البسيط (۱۲/ ۰6۷۰ زاد المسیر 


(۲/ ۵۲۸ الجامع لاحکام القرآن (۱۰/ ۱۳). 


(۲) ینظر: معانی القرآن (۲/ .)۸٦‏ 


۱ الفصل الأول: الا جماعات التفسيريت ۱ بط وی 4 ۵ 

والقول الذي حکی الطبري اجماع الحجة عليه نسبه الواحدي وابن 
عطية للجمهور" '. وهو عم راس من قول ابن زید» قال الواحدی نقلا 
عن ابن الأنباري: «والقول الأول آثبت ؛ لانه يحمل الاية فيه على العموم. 
والقول الثاني یوجب اختصاصًا لم يأت به برهان» علیٰ أنه علئ بعده غير 


خارج عن الصواب )''. 


اع وک 22 لج سس مس 


O ا 2 )امون ارح‎ O) 
.) ۵۷۱ /۱۲( التفسیر البسيط‎ )۲( 


سے الإجماء 4 التفسیر عند الطبری 
کے ماج کاب سس ۹ گر مت قوس جس رت 


2۱-۸ جماع على خروج قول من قال: 
( إن قوله : الوا اما أت ُفْتٍ © [سورة النحل: ۱۰۱] خاص بمن كفر بعد 
الإيمان دون سائر المشركين غيرهم ) من أقوال أهل التأويل 
قال الطبري: « ولو كان الذين عنوا بہذہ الآية هم الذين كفروا بالله من 
بعد إيمانهم » وجب أن يكون القائلون لرسول الله 5 : إنما آنت مفتر ء حين 
بل الله آية مكان آية» كانوا هم الذين كفروا بالله بعد الإيمان خاصّة» دون 
غيرهم من سائر المشركين ؛ لان هذه في سياق الخبر عنهم» وذلك قول إن 


(١) 7 1 1 ۲ 1 +70‏ 
قاله قائل » فبين فسادہء مع خروجه عن تاویل جمیع أهل العلم بالتاویل ) 0 


مه جب ٭ 


حقيقة الإجماع : 


لم أجد قائلا من المتقذمین والمتأخرين خص القائلين في قوله: 


اس ل ےم ںہ ج م ام هه ر e‏ ۳ سس مس 9 سے سم" ر 
#وإذا بَدَنَا ءَايَهَ ڪان ءايه واه اعلم بما ينل قالوا تما ات مر # 
[سورة النحل: ۱۰۱] بمن آمن ثم کفرء دون مَن ولد على الكفر وأقام عليه'''ء 


(۱) جامع البیان /۱٤١(‏ ۳۷۳). 

(۲) ينظر: جامع البيان (۱۶/ ٣٣٦۳ء‏ ٣٣٦۳)ء‏ الكشف والبيان /٦(‏ 57 )» النكت والعيون 
(۳/ ۲۱6 زاد المسیر (۲/ ٥۸٤‏ )» التفسير الكبير (۲۰/ ۲۷۰ )۰ الجامع لأحكام 
القرآن (۱۰/ ۱۷۰ )۰ آنوار التنزيل (۳/ ٢٤۲)ء‏ التسهيل لعلوم التنزيل (۱/ 1۳۵ )ء 
الدر المنثور (۵/ ۱۲۰۷۰۱۲۲ ). 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیریت سم 
رس تسس ےہوچ و 
وهذا القول الذي حكى الطبري الإجماع على خروجه عن أقوال جمیع أهل 


التأويل افترضه الطبري افتراضًا لیبین فساد قول آخر. 


ساق الطبري هذا الإجماع ليبين فساد وجه في معنیٰ وإعراب قوله 


تعالی : من کر یلو من بعد إيعيوه إلا من ار ويار تیگ 
بألایکن € [سورة النحل :۱۰7]. 
دراسة ال جماع : 


ذکر الطبري اختلاف آهل العربية في عامل (مَن) في قوله تعالئ : 


0 رز ات 7 7 کر ہے و 7 
ومن كفر بالله من بعد إيمنيء الا من اڪره قیفر مُظمَيركٌ بالإيتن 4 


[سورة النحل: 211١‏ فذكر عنهم ثلاثة أقوال فيهاء الثالث منها قال فيه: 
١‏ وقال آخر من آهل البصرة: بل قوله: من كَمَرَ با 4 مرفوع بالرّدٌ على 
(الذین ) في قوله: میتی لذب ایت لا قیثوت ڪات لت 4 
[سورة النحل: ۰۱۰۵ ومعنى الكلام عنده: إنما يفتري الكذب من كفر بالله 
من بعد ایمانه» إلا مَن أكره من هؤلاء وقلبه مطمئنٌ بالإيمان» وهذا قول لا 


و 


ثم شرع الطبري في بیان فساد هذا الوجه » وحاصل ما قال : آن قائل هذا 


(۱) جامع البیان (۱4/ ۳۷۲). 


سس ۱ الإجماع 2 اله ندا 
ونج م ۔ جماع ب لتفسير عند الطبري 
القول يلزمه إخراج مَن ولد على الكفر وأقام عليه من وصف افتراء الكذب 
في الاية» وتخصيص الافتراء بمن آمن ثم کفرء وهذا اللازم هو خلاف ما 
تدل عليه الآيات» فهي ليست خاصة بمن آمن ثم کفر بل هي عامّة في 
المشركين ؛ مَن آمن منهم ثم کفر» ومّن كان على الشرك مقيمًا . 

لم بين الطبري أنه لو خصٌ يبذه الآية وهي قوله: تا يديك 
عذب بت کل ینوت عایت أله كه [سورة النحل : ۰ من کفروا بعد 
سج سر ی 
أنت مفترء في قوله : ودا 7+“ اة کان ءاي واد عنم یکا رل لو 
ااا مق [سورة النحل: ۱۰۱] هم الذين كفروا بعد إیمانہم دون سائر 
الیشر کین غيرهم ؛ ؛ لآن قوله : مما يَفَرَى الا أأزيت لا يورت 
بعاینتِ له # [سورة النحل: ]٠٠١‏ في سياق الخبر عنهم» وتخصيص قوله: 
یسیو مس و یھ یت 
و : ا ک0 ٠‏ بدل من (الذین) في قول : نما 


عَدِب الات لا وم اوت ایت آله # [سورة النحل: ۱۰۵]. 


الفصل الاول: الإجماعات التفسیرین عت 


9 الإجماع على أن إفساد بنی إسرائیل المرّة الآخرة 


29 هه ۰ وا 2 خراص رده 
# لتمسدن ف الارض مرتین َ8 [٤‏ 


كان في قتلهم یحبی بن ز کریا ات 
قال الطبري ١:‏ وأما إفسادهم في الأرض المرّة الآخرة» فلا اختلاف بین 
أهل العلم أنه كان قتلَھم يحيئ بن زکریّا)''. 
حقيقة الإجماع : 


لم أجد مخالفة لهذا الإجماع''' إلا من بعض المعاصرین" "» وقد 


وافق الماوردي الطبري في حكاية هذا الاجماع(*. 


.) 559 /۱4( جامع البيان‎ )١( 

(۲) ينظر: تفسير یحییٰ بن سلام (۱/ ۱۱۷)ء جامع البيان /١5(‏ 41۹-80۷ )۰ الکشف 
والبيان /٦(‏ ۸۵). النكت والعيون (۳/ ۲۲۹)ء التفسير البسيط (۱۳/ ٢٦۲)ء‏ تفسير 
القرآن للسمعاني (۳/ ٢٢۲)ء‏ الكشاف (۲/ 4٩‏ ). تاريخ دمشق لابن عساكر 
/٦٤(‏ ۲۱۱ التعریف والاعلام للسهيلي ( ص :۹۸)ء زاد المسیر ( ۳/ ٠١‏ )» التفسير 
الكبير (۲۰/ ۳۰۱) الجامع لأحكام القرآن (۱۰/ ۲۱۸)» الدر المنثور /٥(‏ ۲۳۹). 

(۳) كسعيد حویٰ. ينظر: الأساس في التفسیر /٦(‏ ٤٣۳۰)ء‏ والدكتور: مصطفئ مسلم. 
ینظر: معالم قرآنیة في الصراع مع اليهود (ص: ۲۰۳ )۰ والدكتور: صلاح الخالدي. 
ینظر : حقائق قرآنیة حول القضية الفلسطينية ( ص : ۱۷۱-۱۵۳ ). 

.)۲۲۹ /۳( ينظر: النکت والعیون‎ )٤( 


سند الإجماع 2 التفسير عند الطيري 


ذكر الطبري هذا الإجماع لتحرير محل التزاع» فبيّن الاختلاف في 
إفسادهم المرّة الأولئ » وبيّن الإجماع في إفسادهم المرّة الآخرة. 


دراسة الم جماع : 


امس بای بی اط : فص إل 
بن اتیل في آلکتب لین نی الذرض مرن ونا ع سرا € [سور: 
الاسراء: ٤]ء‏ واختلف المفسرون في تعيين إفسادهم الاول» وآما الثاني فقد 
آجمعوا علی أنه كان في قتل نبی الله يحيئ بن زكريًا © . 

وخالف هذا الإ جماع بعض المعاصرين» إذ جعلوا إفساد بني إسرائيل 
المرّة الآخرة هو ما يقع من اليهود في الوقت الحاضر» وبعضهم أبطل القول 
المجمع عليه وردّه' ''. 

ويترتب على القول المخالف أن الإفساد وقع بعد نزول القرآن» في 
حين أن الإفساد ‏ على القول المجمع عليه وقع قبل نزول القرآن؛ ولذا 
فالقول المخالف معارض للقول المجمع عليه ومضاد له. 


۰۱۵۳ : وهو الدکتور صلاح الخالدي . ينظر : حقائق قرآنية حول القضية الفلسطينية ( ص‎ )١( 


.) ۶ 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریت ب ص ۵ 
ا ووا و ی باس 


۰ - الاجماع على أن الرؤیا في قوله: 
رمَا علا ایا ال orea‏ # [سورة الإسراء: 710] 
رؤيا عين وهي ما رآہ ية ليلة أأسري به 
قال الطبري : « وآولی الأقوال في ذلك بالصواب قول من قال : عنیٰ به 
رژیا رسول الله 25 ما رأئ من الآيات والعبر في طريقه إلى بيت المقدس 
یت المقدس لیلة آسري به وقد ذکرنا بعض ذلك في آول هذه السورة 
وانما قلنا: ذلك آولی بالصواب؛ لاجماع الحجة من أهل التأویل على أن 


هذه الاية إنما نزلت في ذلك وإِیّاہ عتّی الله عز وجل بها »۱ . 


آخرجهما الطبري ؛ الأول عن ابن عباس في آحد الروایات عنه » ولابن عباس 
روایات آخری وافق فیها القول المجمع علیه "*۰ والثاني عن سهل بن سعد 


العا عدف وقد ضع اک 


.) 11۷۰167 /۱6( جامع البیان‎ )١( 
.) 15-18۱ /۱6( کلاهما عند الطبري. ینظر: جامع البیان‎ )۲( 


ر۳( ینظر : تفسير القرآن العظيم لابن كثير ( 5 / 86 ). 


سس الاجماء ے2 التفسير عند ا 
میس و العم اضر سركي 
( 
الجمھور'''. 


أورد الطبري هذا الإجماع لیرجَح أن الرؤيا في قوله تعالی : وم َعَأنَا 


سب 0 
7 بج کم هه 


لیا الق اريك لاس # [سورة الاسراء: 7۰] رؤيا عین » وهي ما رآه 


پا ليلة أسري 3 
دراسة الإجماع ۰ 


ذكر الطبري عند تفسیر قوله تعالی : رما جع أي لی اریکک الافتكه 
لتاس € [سورة الإسراء: ]1١‏ ثلاثة أقوال؛ الأول: أن الرؤيا في الآية معنی بها ما 
رأ مسب الایات رق للا آسري به » وآسند الطبري هذا القول الود 
جماعة من السلف''ء والثانی : أن الرؤيا في الاية معني بها رؤياه يو في منامه 
حین رأئ أنه یدخل مكة ء وآسند الطبري هذا القول إلى ابن عباس » وهو آحد 
الروایات عنه ‏ والروایات الآخریٰ مخالفة لهذه الرواية وموافقة للاجماع 


(۱) ینظر: تفسیر القرآن للسمعانی (۳/ ۲۵6 ) المحرر الوجیز (۳/ 47۷ )» التفسیر الکبیر 
(۲۰/ ۳۱). 


(۲( وهم ابن عباس وسعيد بن جبير والحسن وأبو مالك الغفاري ومسروق والنخعي وقتادة 


الفصل الأول: الاجماعات التفسیریہ صسم 
وس اھ نے ھا ہی 
والثالث: أن الرؤیا فی الآية معنی بها رؤیاہ ول فی منامه حين رأئ قومّا يَعلون 
منبره » وأسند الطبري هذا القول إلى سهل بن سعد. 
ثم بعد ذلك رجح الطبري القول الأول مستندا في ذلك علئ إجما 
الحجة من أهل التأويل . 
وقد ذكر المفسرون في معنى الآية قولا لم يذكره الطبري» وهو قول 


من قال: إن الرؤيا في الاية هي رؤياه و مصارع صناديد قریش في بدر' ' '. 


کد گج © و جه ہے اه ہے weno‏ 


(۱) ينظر: التفسير الكبير (۲۰/ ۳۹۰) التسهيل لعلوم التنزيل (۱/ 444 )» التحرير 
والتنویر (۱۵/ CE‏ 


تس الاجماع 2 التفسير عند الطبري 


۱ - الإجماع على أن الشجرة الملعونة في قوله: 
جر که في لقان € [سورة الإسراء: ٠٠‏ 
هي الزقوم 
قال الطبري: «وآولی القولين في ذلك بالصواب عندنا قول من قال : 
عنّى بها شجرة الزقوم ؛ لإجماع الحجة من أهل التأويل على ذلك ؛'' . 


جم مب هه 


حقبقة الم جماع : 


آجمع السلف على أن الشجرة الملعونة هي الزقوم» ولم يرد عنهم غير 


هذا القول» باستثناء ما آورده الطبری عن ابن عباس أنها الکشوٹا'''ء وهو 


آحد الروایات عنە ء والروایات الأخرئ عنه موافقة للإجماع' ''. 


كما قد نسب إلى ابن عباس وسعید بن المسیب القول بأن الشجرة 


الملعونة هم بنو أمية ء ولم أجده مسندًا إليهما”*'» وذکرت أحاديث مرفوعة 


(۱) جامع البیان (۱6/ ۱۵۲ ). 

(۲) الکشوثا: نبت یتعلق بالأغصان ولا عرق له في الأرض . ینظر : تہذیب اللغة (۱۰/ ۸)ء 
الصحاح (۱/ ۲۹۱۰۲۹۰ )تاج العروس (۵/ 4 ۳۳). 

(۳) ینظر: جامع البیان (۱6/ ۲۵۰-1۷ ). 

(6) ینظر: النکت والعیون (۳/ ۲۵6۶). التفسیر البسیط (۱۳/ ۰)۳۸۱ تفسیر القرآن 
للسمعاني (۳/ ۲۵۲ ). زاد المسیر (۳/ ۳۵). التفسیر الکبیر (۲۰/ ٣٦۳)ء‏ الجامع 
لاحکام القرآن (۱۰/ ۲۸۲ ). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیرین کےا 
ةهج هون 
إلى النبي و في ذلك » حکم عليها بالنكارة والضعف!''. 


وقد نسب جمع من المفسرين القول المجمع عليه إلى الجمهور' ''. 
وبعد السلف ظهرت أقوال أخرئ غير هذه الأقوال'"'. 


سبب ذكر الم جماع : 


سبب ذكر الطبري لهذا الإجماع هو الترجيح بين الأقوال في تعيين 
الشجرة الملعونة فى القرآن. 


)١(‏ أخرجه ابن أبي حاتم كما في فتح الباري وكما في عمدة القارئ عن عبد الله بن عمرو. 
قال ابن حجر : «إسناده ضعیف ) . فتح الباري (۸/ ۹ءع عمدة القاري (۱۹/ ۳۰) 
RO 1020‏ °( 
قال الشوكاني عنه : «وفي هذا نكارة» فتح القدير (۴/ ۲۸۵ ). 
فهذه أحاديث مرفوعة إلى النبي ور فيها أن بني أمية هم الشجرة الملعونة» وقد قال 
ابن القيم عن الأحاديث المروية في ذم بني أمية عمومًا : « وکل حديث في ذم بني أمية 
وسر سو وت سور این 

(۲) نسبه للجمهور الواحدي وابن عطیة وابن الجوزي والرازي وأبو حيان. ينظر: 
التفسير السط(۱۳/ ۴۸۷ الج ر الو( 7 61۸ )0 راد الس لع 1۳ 
التفسير الكبير (۲۰/ ٣٦۳)ء‏ البحر المحيط في التفسير (۷/ 1/0). قال ابن حجر : 
« هذا هو الصحيح وذكره ابن أبي حاتم عن بضعة عشر نفسًا من التابعین » فتح الباري 
(۸/ ۳۹۹). 


(۳) سيأتي بیانہا فى الدراسة. 


4 الإجماع ب التفسير عند ا رین 


دراسة الإجماع : 


اختلف المفسرون في تعيين الشجرة الملعونة في القرآن» فجمهورهم 
على أن المراد بها الزقوم » وهذا هو قول جميع السلف''ء وليس ثمة قول 
عنهم غير هذا القول إلا ما أورده الطبري عن ابن عباس من أنها الکشوثاء 
والا ما نسب إلى ابن عباس وسعيد بن المسيب من أنها مراد بها بنو أمية» 
فأما قول ابن عباس الأولء فان ابن عباس ورد عنه كلا القولين» فأورد 
الطبري وغيره عدة روايات عنه وافق فيها القول المجمع عليه في أن 
الشجرة مراد بها الزقوم'''؛ ولذا فقد يُتجه إلى الترجيح بين ما ورد عنه. 
کما قال الالوسی : «والمعول عليه عند الجمهور رواية الصحيح' " عن 
الحبْر »۰*۳ وقد يحمل ما ورد عنه في تعيين الشجرة على التمثیل للشجر 
الملعون فى القرآن» ومما یقوی حمل قوله على التمثیل » ما ذکره بعض 
المفسرین عن ابن عباس من تفسیره للشجرة الخبيثة في قوله تعالی : 
(١)‏ تاه الطبري إلى آحد عشر منهم وهم: ابن عباس ومسروق والحسن وآبو مالك 

الغفاري وعكرمة وسعید بن جبیر والنخعي ومجاهد وقتادة والضحاك وابن زيد. ینظر : 

جامع البیان (۱6/ 1۵۱-۷ ). 
(٢‏ ينظر : جامع البیان ( 5 /١‏ ۸۰16۷ ). 
وڈ أخرج البخاري عن ابن عباس أنه قال: #والشجرة لته في ان # [سورة الإسراء: 5۰] 


(هي شجرة الزقوم ». صحیح البخاري (۳۸۸۸) (۵/ ۳ 
)٤(‏ روح المعاني (۸/ ۱۰۱). 


الفصل الاول: الإجماعات التضسريت سس 
0 .یمه امس ۳۷ E‏ 


ر ے ر 


َمَكَلُ َل ية کمَجرة خََيقَةٍ ات من فرق رض ما لها ین قرار 4 
ت ی ی۶ 
وأما ما نسب إلى عباس وسعيد بن المسيب من أنها مراد بها بنو أمية 
فقد آنکر جماعة من المفسرين هذا التفسير وضعفوه "» ولم أجد هذا القول 
بدا تا 
هذا وقد ظهرت بعد السلف أقوال آخریٰ فی تعيين الشجرة 
الملعونة» فقيل : مراد مها الیھودء وقيل : الشيطان» وقيل : آبو جھل » وقيل 
غير ذلك“ . 


(۱) ینظر: النکت والعیون (۳/ ۱۳٤١‏ )۰ زاد المسیر (۲/ ۵۱۲). 

(۲) لا يلزم أن یکون اللعن صريحًا كما بيّنه بعض المفسرين عند تفسير الشجرة الملعونة في 
قوله : #وَأَلشَجَرَةٌ الْمَلعُويَةَ فى ان 4 [سورة الاسراء:۰]. قال الزمخشري: « فان قلت : أين 
لعنت شجرة الزقوم في القرآن؟ قلت: لعنت حيث لعن طاعموها من الكفرة 
والظلمة ء... وقیل : وصفها الله باللعن ؛ لان اللعن الابعاد من الرحمة» وهي في أصل 
الجحيم في أبعد مكان من الرحمة» وقیل : تقول العرب لكل طعام مكروه ضار : ملعون) 
الکشاف (۲/ ٦ء‏ وينظر: روح المعاني (۸/ ۱ء 

(۳) ینظر: التفسیر البسیط (۱۳/ ۳۸۳) تفسیر القرآن للسمعاني (۳/ ۲۵۲ ) زاد المسیر 
(۳/ ۳۵). تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر (۵/ ۸۰)ء الجامع لاحکام القرآن 
(۱۰/ ٦۲۸)ء‏ التحریر والتنویر (۱۵/ ۸٢۱)ء‏ آضواء البیان (۳/ ۱۱۱ ). 

(6) ينظر: النکت والعیون(۳/ ۲۵6 ). الکشاف (۲/ 57/5 )» المحرر الو جیز (۳/ 1۸ )2 
التفسیر الکبیر (۲۰/ ٣٦۳)ء‏ البحر المحیط في التفسیر (۷/ ۱۰۷۵ ۷). 


مم E‏ الإجماع 2 التفسير عند الطبري 


6 الإجماع على خلاف قول من قال: إن معنى قوله: 
طول مه بِصَلايَكَ ولا مافت بها 4 [سورة الإسراء: ]1٠١‏ لا تجهر بصلاتك التي 
ھ۶ وو 
أمرت فيها بالمخافتة ولا تخافت بالتی أمرت فيها بالمجاهرة 


قال الطبري: «ولولا أن أقوال أهل التأويل مضت بما ذكرت عنهم من 
التاویل ‏ وإنا لا نستجيز خلافهم فيما جاء عنهم ‏ لكان وجھّا يحتمله التأويل 
أن يقال: ولا تجهر بصلاتك التي أمرناك بالمخافتة بہاء وهي صلاة النهار؛ 
لانہا عجماءً لا يجهر بها ء ولا تخافت بصلاتك التي أمرناك بالجهر بہاء وهي 
صلاة الليل» فإنها يجهر بہا... فكان ذلك وجهّا غير بعيد من الصحة ولكنا 
لا نری ذلك صحيحًا ؛ لإجماع الحجة من أهل التأويل على خلافه )” ''. 


جه جو جه 


حقيقة الإجماع : 


هذا الاجماع إجماع علی مخالفة الوجه الذي ذكره الطبري لأقوال أهل 
التأويل» مع اختلاف آهل التأويل فیما بينهم . 

وهذا الوجه الذي ذكره الطبري آخرجه يحيئ بن سلام عن ابن عباس" ''. 
وقد أخرج الطبري عن ابن عباس عددًا من الروايات موافقة للإجماع' ''» وقال 
(۱) جامع البیان (۱۵/ ۱۳۷۰۱۳۲ ). 
(۲) ینظر: تفسیر یحیی بن سلام (۱/ 179 )» وعزاه السيوطي إلى ابن آبي حاتم . ینظر : الدر 


۱ /٥( المنثور‎ 
.)۱۳٣- ۱٢١ /۱٥١( ينظر: جامع البيان‎ )۳( 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیرین سم 
ات هی( سنہ 

عن بعضها : « آصح الأسانيد التي روي عن صحابي فيه قول مخرّجًا »۱ . 
و قد اختار الو جه | لمخالف یحییٰ بن سلام''ء ونسبه الماوردي إلى 


ار 2 
جن رس ` 


سبب ذكر الإجماع : 


ذكر الطبري هذا الإجماع لیرُڈ وجهًا محتملا في تفسير قوله تعالی : 
#ولا هر بصلازك ولا مافت بها واب بن ذلك سياد 46 [سورة الاسراء E‏ 

دراسة الإجماع : 

آورد الطبري عند تفسیره قوله تعالی : #وَلا هر بصلایك ولا عافت بها 
سح سر شور بر و سے 
إن النهى فی الآية هى عن الجهر بالقراءة فی الصلاة» وسبب ذلك أن 
المشركين كانوا إذا سمعوا قراءته ب في الصلاة سبوا القرآنء ومّن أنزلهء 
ومن جاء به» فأمر و بقراءة القرآن بين الجهر والمخافتة» حتیٰ لا يسمعه 
المشرکون» وحتئ يُسمع أصحابه قراءته» وهذا القول هو قول ابن عباس 
الذي رجحه الطبري . 


.) ١ ”5 /۱٥١( جامع البیان‎ (١) 


)۲( ینظر : تفسیر يحيئ بن سلام (۱/ ۳ ۲ 
(۳) ینظر : النکت والعیون (۳/ ۲۸۱). 


سم الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
زر 0ص 

كما ذکر الطبري آقوالا أخرئ في معنی الآية غير هذين القولين ثم بعد 
ذلك ذكر الوجه المحتمل الذي حكى الإجماع على خلافه » فبيّن أن المعنیٰ 
على هذا الوجه: ولا تجهر بصلاتك التي مرت بالمخافتة بہاء وهي الصلاة 
السرّية» ولا تخافت بصلاتك التي أمرت بالجهر بباء وهي الصلاة الجهريّة : 
بل ابتغ بين ذلك سبي بأن تجهر بالصلاة التي أمرت بالجهر بہاء وأن تخافت 
بالصلاة التي أمرت بالمخافتة بہاء وذكر الطبري أن هذا الوجه غير بعید من 
الصحة. لکن لما كان مخالفا لأقوال هل التأويل لم ير الطبري صحته ولم 
يُجزه » ويعنى الطبري بهذه المخالفة أن هذا القول مخالف لمجموع أقوالهم. 
فمع اختلافهم في معنى الآية إلا أن هذا الوجه المحتمل مخالف لمجموع 
أقوالهم خارج عنها. 

ويُشكل على حكم الطبري على هذا الوجه بأنه خلاف إجماع أهل 
التأويل أن هذا الوجه مروي عن ابن عباس » كما في تفسير يحيئ بن سلامء 
وهو اختیار ابن سلام أيضًا . 

وهذا الإشكال جوابه يحتمل عددًا من الأجوبة؛ منها: أن الطبري لم 
يطلع على ما رُوي عن آهل التأويل في ذلك» إذ إن ما حكى الإجماع على 
خلافه ذكره على سبيل الاحتمال» ولم يذكر قائلا لهذا القول أو يشر إليه. 

ومنها : أن الطبري لم ير صحة ما روي عن أهل التأويل في ذلك ؛ ولذا 
حکم على هذا الوجه بأنه خلاف إجماع الحجة من آهل التأویل . 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیرین چیه 
چچ جچچ ‏ چ همست ۲ 


۳ - الا جماع على عدم التفریق بين معنی قراءة الفتح: (السین) 
وقراءة الضم: (السدین) ف قوله تعالى: 


ےو ہہت 


محم | إذا بلع بين 10ت ور لکوت 4Y:‏ 
وعكرمة بين السَّدّ والمُدٌ؛ لأنا لم نجد لذلك شاهدًا ین عن فرقان ما بين 
ذلك» على ما خكي عنهماء ومما يبين عن أن ذلك كذلك أن جميع آهل 
التأويل الذين روي عنهم في ذلك قول؛ لم يُحك لنا عن أحد منهم تفصیل 
بين فتح ذلك وضمّهء ولو كانا مُختلفي المعنی لنقل الفصل مع التأويل إن 
تفصیل منهم بین . ذلاك ۴۶۱(۷, 


لم أجد أ نا مسندًا عن أحد من أهل التأويل فيه تفريق بين معنیٰ 
القراءتین' ''. قراءة الفتح وقراءة الضم" "'» باستثناء ما آخرجه الطبري عن 


(TATA /٠١( جامع البيان‎ (۱) 

(۲) ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان (۲/ ۰۰۱ تفسیر یحیی بن سلام (۱/ ۲۰۳ )۰ جامع 
البیان (۱۵/ ۳۸۷-۳۸۶). الدر المنثور (۵/ 1۵1-1۳۷ ). 

اف ای تزا ہی یہ ماو واا بر 
فقد جاء في ثلائة مواضع » موضع في سورة الکهف : #فهل مل آكَ حرا ع أن تل = 


سس ۱ الاحماء 2 الہ ند | ۱ 
ونج ا ۔ +جماع 2 التفسير عند الطبري 
عکرمة وضعفه(۱؟۰ وقد نسب القول بالتفریق الین ابن عباس ومجاهد(۳؟ 
ولم آجده مسندًا الیهما وقال بالتفریق بين معنی القراءتين عبد الله بن 


آبی إسحاق''ء وأبو عمرو بن العلاء البصري ‏ أحد القراء السبعة -** 


وأبو عبيدة 


01 
ی رتسا 4 [سورةالکیف: 44] وموضعان في سورة يس : لوحملا من بن ایهم سنا رین 
حَلْنِهِمَ سَدًا 4 [سورة يس:4]» فقرأ حمزة والكسائي وخلف وحفص بفتح السين في الثلاثة » 
وقرأ ابن كثير وأبو عمرو بفتح السين في سورة الكهف وضمّها فی موضعي سورة يس » 
وقرأ الباقون بضمٌ السين في الثلاثة . ینظر : السبعة في القراءات ( ص : ۳۹۹)ء النشر في 

القراءات العشر (۲/ ۳۱۵). 


(۱) ینظر: جامع البیان (۱۵/ ۳۸۵ والاثر آخرجه يحيئ بن سلام (۲/ ۸۰۱)ء وإسحاق 


البستي ( ص :۱۸۰ )۰ وعزاه السيوطي لابن آبي حاتم . ینظر : الدر المنثور (۵/ ٤0٩‏ ). 


(۲) ینظر : تفسیر السمرقندي (۲/ ۳۱) المحرر الوجیز (۳/ ۵8۱ ) زاد المسیر (۳/ 


۸ء ءالجامع لأحكام القرآن (۱۱/ ۹ ). 


(۳) ينظر: إعراب القرآن للنحاس (۲/ ٣۳۰))ء‏ الهداية إلى بلوغ النهاية /٦(‏ 5557 )غ2 


المحرر الوجيز (۳/ 24١‏ )» الجامع لأحكام القرآن (۱۱/ ٥۹‏ )» البحر المحيط في 
التفسير (۷/ ۰٢٢٢‏ ٢۲۲)ء‏ روح المعانی (۸/ .)۳٥۸‏ 

وهو : عبد الله بن أبي إسحاق الحضرمي البصري النحوي المقرئ» أخذ عنه كبار النحاة 
كأبي عمرو بن العلاء والأخفش » مات سنة (۱۱۹ھ)ء وقيل غير ذلك. ينظر: تہذیب 
الکمال /١5(‏ ۳۰۸-۳۰۵) تاريخ الاسلام (۳/ ۸٥۲)ء‏ الأعلام /٤(‏ ۷۱). 


.)۳۸۵ /۱۵( ینظر: جامع البيان‎ )٤( 
.) 5١5 /۱( ینظر : مجاز القرآن‎ )٥( 


الفصل الاول: الإجماعات التفسیریت ہے 
0س بت سے یا لئ E‏ 


أورد الطبري هذا الإجماع ليرد القول بالتفريق بين معنیٰ قراءة الفتح 
وقراءة الضم في قوله تعالی : یذ بكم بين لسن € [سورة الكهف : .]٩۳‏ 

دراسة الم جماع : 

بين الطبري اختلاف القراء في قراءة قوله تعالی : حى اذا بل بین 
دين 4 [سورة الكهف: ۹۳]ء فذكر قراءة الفتح وقراءة الضم وبیّن أنهما 
قراءتان مستفيضتان ء ولغتان متفقتا المعنین . 

وذكر الطبري قول أبي عمرو في التفرقة بين معنى الفتح والضّم» حيث 
جعل أبو عمرو الفتح بمعنى الحاجز بين الشيئين» والضم بمعنى الغشاوة في 
العين» كما ذكر أثر عكرمة الذي فيه تفرقة بين الضم والفتح» حيث جعل 
الفتح فيما كان من صنع بني آدم » والضم فيما كان من صنع الله . 

وقد ضعف الطبري القول بالتفرقة بين الضم والفتح ء واستدل على 
ذلك بأدلة» منھا: إجماع أهل التأويل على عدم التفرقة بين معنى القراءتين» 
وذلك أنه لم يرد عن أحد منهم التفرقة بينهماء فلمّا لم ينقل عن أحد منهم 
ذلك ء مع وجود الداعي لنقله» وهو تعرضهم لتفسير الآية؛ ؛ دل هذا على عدم 
تفريقهم بين الفتح والضم وعلی إجماعهم أن القراءتين بمعنیٰ واحد. 

ولم يذكر الطبري مخالفا من أهل التأويل لهذا الاجماع إلا عكرمة. 


ي 


su eê‏ 4سا a‏ داص سای 
وقد رأى الطبري ضعف الأثر المروي عن عكرمة في ذلك ' '» فلم یعتد بهذا 
الأثر في مخالفة إجماع أهل التأویل . 
كما قد ذكر الطبري قول أبي عمرو المخالف لهذا الإجماع» وظاهر 
صنيع الطبري في كتابه أنه لا يعده من أهل التأويل والتفسیر المعتبر قولهم 
في ذلك» بل هو عنده من القراء ومن أهل اللغة"“؛ ولذا لم يعتدٌ بمخالفته. 


)١(‏ قال الطبري: «وأما ما ذکر عن عكرمة فی ذلك. فان الذي تقل ذلك عن أيوبَ 
هارونُ» وفي نقله نظرء ولا نعرف ذلك عن أيوب من رواية ثقات أصحابه» جامع 
البيان (۱۵۱/ 785). 

۲( ینظر : جامع البیان ( ۱۳ / ۹( (۵ ۷ 2/١: /۱۷() ٥۰۳۹‏ 


.) ۲۵۰ /۲۱( 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیریت سس 
| جا LLo‏ یہ 


44 - الاجماع على أن معنی: 
#ورهیا 4 [سورة مريم: 4 7] 
ومنظرًا 
قال الطبري: «وأولى القراءات في ذلك بالصواب قراءة من قرأه: 
اه ورءیا 4 [سورة مريم: 5 ۷] بالراء والھمز ؛ لإجماع الحجة من أهل التأويل 
على أن معناه المنظر » وذلك هو من رؤیة العین » لا من الرَويّة ؛ فلذلك كان 
الهمز به آولی ۷ ' '. 


مه جب ٭ 


حقيقة الم جماع : 


ما حكى الطبري الإجماع عليه هو قول أكثر السلف في تفسير قوله: 
ریا 4ء فأكثرهم فسّر الرئي بالمنظر" ۳" وقد ذكر الطبري قولا عن الحسن 
لبصري فسّر الرئي بالمال "" كما أن للحسن قولا وافق فيه قول أكثر 
ات تب ۱ 


(۱) جامع البیان (۱۵/ ۲۱۳ ). 

(۲) ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان (۲/ ۱۳۷ )۰ تفسیر يحيئ بن سلام (۱/ ۲۳۹) 
جامع البیان /٠١(‏ ۱۳-۱۰ )۰ ونسبه الشوكاني إلى الجمهور. ینظر : فتح القدیر 
.)5٠١ /۳(‏ 

(۳) ينظر: جامع البيان (۱۵/ ۱۱ ). 

.)۲۳۹ /۱( آخرجه يحيئ بن سلام معلقًا‎ )٤( 


ہے لاجماء 4# التفسیر ع 
۲ لگا ۔ الح اع 2 التفسیر عند الطبري 


آورد الطبري هذا الاجماع لير جح قراءة الهمز في قوله تعالى : أت 


وديا 4 [سورة مریم 78/6 . 
دراسة الإجماع : 


ین الطبري اختلاف القرَأة في قراءة قوله تعالی : ریا 4 » فذكر قراءة 
من قرآها بغير همز (وريًا)» وبين آنا تتوجه لأحد وجھین ء أحدهما: أنها 
أبدلت الهمزة منها یاء» وأدغمت الیاء الأولى بالثانية؛ وذلك لتتفق مع 
رژوس الآي قبلها» ومعناها على هذا الوجه کمعنین قراءة الهمز والوجه 
الثاني الذي ذکره الطبري لهذه القراءة هو أن تکون من : رویت رويّة » ومعناها 
على هذا الوجه من الرَّويَّة وحسن التدبیر» یقال: ما أحسن رويّة فلان فی هذا 
الأمر إذا کان حسن النظر فيه والمعرفة به. 

ثم ذکر الطبري القراءة الثانية» وهي قراءة من قرآها بالهمز وا ٭ء 
وبعد ذلك رجَح قراءة الهمز» وعلل ذلك بإجماع الحجة من آهل التأویل 
على أن معنی قوله : وهی 4 ومنظرًاء فهو من رژية العين لا من الرّويّة» كما 
بين الطبري خطأ قراءة من قرأ بغیر همز وهو يريد معنی الرّويّة» وأجاز هذه 
القراءة بشرط أن يراد بمعناها النظر. 


)١(‏ قرأ قالون عن نافع وابن ذكوان عن ابن عامر بالتشديد من غير همز ( وريًا ) وقرأ الباقون 
بالهمز ور 4 . ينظر: التيسير في القراءات السبع ( ص :1۲۸ ). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسيريت سم 
افص لاد ہماع اتر ب( یو 
والاجماع الذي حكاه الطبري هو قول أكثر المفسرين في معنیٰ قراءة 
ابن عباس قول في معنی قراءة التخفيف (وريًا) حيث جعل معناها من 
الا والمعنیٰ أن أبدانهم وجلودهم قل ارتوت من النعم» وهذا 
المعنئ هو ما تتابع على ذكره أكثر المفسرين في بیان قراءة التخفیف''''ء ولم 
يذكر أكثرهم المعنى الذي ذكره الطبري في معنئ قراءة التخفیف!"'. 
والقراءتان بالهمز والتخفيف ثابتتان سواء جعلا بمعنئ واحد» أو 


جعلا بمعنیین » ويصح الترجيح في معنييهماء ولا يصح الترجيح بینهما . 


)١(‏ أخرجه الطَّسْتِنُ كما في الإتقان. ينظر: الإتقان في علوم القرآن (۲/ »)7١‏ ولم یتسنْ لي 
الاطلاع على كتاب الطّسْتِي المطبوع . 

(۲) ينظر: إعراب القرآن للنحاس (۳/ ۱۹)ء معاني القراءات للأزهري (۲/ ۱۳۸)ء 
الحجة في القراءات السبع (ص : ۲۳۹)ء المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات 
(۲/ 55 )ء حجة القراءات ( ص :57 : )» النکت والعیون (”7/ ۳۸١‏ )» التفسير البسيط 
/١5(‏ ٣۳۰)ء‏ تفسير القرآن للسمعانی (۳/ ۳۱۰)ء زاد المسير (۳/ ١55‏ )۰ التفسير 
الكبير (۲۱/ 571)» الجامع لأحكام القرآن (۱۱/ ١57‏ )» التسهيل لعلوم التنزيل 
(۱/ 585 )»روح المعاني (۸/ 55١‏ )» التحریر والتنویر /۱٦(‏ ۱۵۵ ). 

(۳) لم قف على من وافق الطبري في ذكره إلا مكي . ينظر: الهداية إلى بلوغ النهاية 
(/ا/ 10۸۰). 


د الإجماع 4 التفسیر عند الطبري 
تج ۸ے زرو رع ي 


٥۔‏ الإجماع على أن قوله: 
هدا لكر واه موی فى € [سورة طه: 84] خبر من الله عن السامريٌ 
أخبر السامري فيه أن موسئ نسي أن العجل ربّه 
قال الطبري: «والذي هو آولی بتأويل ذلك القول الذي ذكرناه عن 
هؤلاء » وهو أن ذلك خبر من الله جل وعز عن السامري أنه وصف موسى بأنه 
نسي رته» وأن ربّه الذي ذهب يريده هو العجل الذي أخر جه السامري ؛ 


لإجماع الحجة من أهل التأويل عليه )”''. 


مه جو ده 


حقيقة الإجماع : 


جميع الروايات عن السلف موافقة لإجماع الطبري”"'» ما عدا رواية 
واحدة عن ابن عباس خالف فیها الا جماع وأما باقی الروايات عنه فهي 
موافقة للاجماع" ۳ . 


وقد نسب القول المخالف للاجماع لمکحول"*؟» ولم آجده مسندا 


(۱) جامع البیان /۱٦(‏ ۱۶۳ ). 

(۲) ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان (۳/ ۳۸)ء تفسير يحيئ بن سلام (۱/ ۰)۲۷۳ جامع 
البیان /۱٦(‏ ۱۳-۱۶۱). الدر المنثور (۵/ ۵۸۸). 

۳( ینظر : جامع البیان /۱٦(‏ ۱۳-۱ )» الدر المنثور (۵/ ۵۸۸). 

)٤(‏ ينظر: زاد المسير (۳/ ۱۷۲)ء البحر المحيط في التفسیر (۷/ ۹٦۳)ء‏ روح المعاني 
)۸/ 00۸(. 


الفصل الأول: الاجماعات التفسیریت ہس 

سے ھت هیام لہ 
إليه » كما رجح القول المخالف أبو حيان وابن عاشور'''. 

سبب ذكر الطبري لهذا الإجماع هو ترجيح أحد الأقوال في تفسير قوله 
تعالی : اا هدا اکن وال مُومیٰ سى € [سورة طه:۸۸]. 

دراسة الإجماع : 

ذكر الطبري قولين في تفسير قوله تعالیٰ : #فَشَىَ # [سورة طه: ۸۸]ء 
القول الأول: يتضمن أن يكون قائل ذلك هو الله » وأن الموصوف بالنسيان 
هو السامريّ» وأن المنسی هو الإسلام وما كان عليه موسی : عي ء فتکون | لآية 
خطاب من الله عز وجل فيه بيان أن السامريّ نسي وترك الإسلام . 

والقول الثاني : یتضمن أن يكون القائل هو السامرئ ء وأن الموصوف 
یہ وس بی سی مہ و سا 
زعم السامري أن موسیٰ نسي أن العجل ريه" 

ال 
وهذا هو قول السلف. ولم يذكر الطبري مخالفا لهذا القول إلا ابن عباس» 
وقد ورد عنه عدة روايات وافق فيها الإجماع . 
)١(‏ ينظر: البحر المحيط في التفسير (۷/ 23759.» التحریر والتنویر /۱٦(‏ ۲۸۷ ). 


(۲) هذان القولان هما مجمل ما ورد في معنى الآية وقد اختلفوا في بعض التفاصيل . ينظر: 
جامع البیان /۱٦(‏ ۱۳-۱۶۰ ). 


sagas‏ الاجماء 2 النه عندا 


٦۔‏ الإجماع على خلاف قول من قال: إن معنى قوله: 
لح ان من عَجَل € [سورة الأنبياء :۳۷] خلق العجل من الانسان 
قال الطبري: «وقال آخرون منهم: هذا من المقلوب وإنما هو : خلق 
العجل من الانسان وخلقت العجلة من الانسان... وفي إجماع أهل التأويل 
على خلاف هذا القول الکفایة المُغنیة عن الاستشهاد على فساده بغيره)”''. 


حقيقة الإجماع : 


حكى الطبري إجماع أهل التأويل علیٰ خلاف هذا القول» وأن الآية 
مستقيمة على ترتيبها ولیس فيها قلب» وهو كما قال الطبري» فمع اختلاف 
آهل التأويل في معنى الآية إلا أنهم أجمعوا على خلاف هذا القول» ولم يرد 
عن أحد من السلف موافقة لهذا القول!''. 


والقول بالقلب الذي حكى الطبري الإجماع علیٰ خلافه نسب إلى 

قطرب''ء وهو قول أبي عبيدة وابن قتيبة والزجاج”*'. 

(۱) جامع البيان /١5(‏ ۰۲۷۳ ۲۷ ). 

CCTITETIT /۱( ينظر : تفسير مقاتل بن سليمان (۳/ ۹ء تفسير يحيئ بن سلام‎ (٢( 
.) ۱۳۱۰۲۳۰ /۵( الدر المنثور‎ ۰) ۲۷۲-۲۷۰ /۱٦( جامع البیان‎ 

)۳( نسبه إليه الشريف المرتضی في أماليه (۱/ ٦ء‏ والألوسي في روح المعانی (۹/ ۷ء 
وأما الواحدي فقد نسب إليه قولا موافقا لإجماع الطبري . ينظر : التفسیر البسيط /٠١(‏ ۷۵). 

)٤(‏ ينظر: مجاز القرآن (۲/ ۳۸)ء تأويل مشکل القرآن ( ص :۱۲۵ )» معانی القرآن وإعرابه 
(۳/ ۳۲۹۲). 


الفصل الاول: الا جماعات التفسیریۃ | 

وام لان ادد تسس سس[ 004 

سبب دکر الإجماع : 

سبب یراد الطبري لهذا الا جماع هو رد قول في معنی فوله تعالی : 
# خلق آلاستن من عجل € [سورة الأنبياء : ۳۷]. 

دراسة الم جماع : 

ذکر الطبري قولین عن آهل التأویل في تأویل قوله تعالی: #خاقَ 
إن من عَجَل 4 [سورة الأنبياء: ۳۷]؛ القول الاول : أن معنی الاية خلق الله 
الانسان عجولا في طبعه» والقول الثاني : أن معنی الاية خلق الله الانسان على 
عجل وسرعة في خلقه » وذلك في آخر نهار یوم الجمعة قبل غروب الشمس . 

ثم ذکر الطبري قولا نسبه إلى بعض أهل العربية » حيث قالوا: إن معنٰ 
الآية : خلق العجل من الإنسان» فجعلوا في الآية قلبّاء وقد رد الطبري هذا 
القول لاجماع أهل التأويل على خلافه. 

كما ضعف هذا القول الواحدي والرازي» قال الواحدي: «ولا وجه 
لحمله على القلب مع ماله على الاستواء من المعنی المفهوم »"" " وقال 
الرازي : «وآبعد الاقوال هذا القلب؛ لانه إذا آمکن حمل الکلام على معنیٰ 
صحیح » وهو علی ترتيبه» فهو آولی من أن يحمل علی أنه مقلوب ۷" . 
(۱) التفسیر البسيط (۱۵/ ۷۷). 
9 الهس الك ۲۹۵/۱۲ 


ڪھ الاحماء 2 الت عند ا 
sor >‏ ۔ ء۶ اع بے النفسیر ری و 


۷۔ الإجماع على أن الله عنی بالطواف في قوله: 
#وليطوفوا بالبیتِ المتیق € [سورة الحم:۲۹] طواف الإفاضة 
قال الطبري: «وعني بالطواف الذي أمر جل ثناؤه حا بيته العتيق به 
في هذه الآية» طواف الافاضة الذي يُطاف به بعد التعريف ؛ إِما يوم النحرء 


وإمّا بعده لا خلاف بین أهل التأويل فى ذلك »'. 


ہے جه 


حقيقة الإجماع : 


كل الروايات عن السلف موافقة للإجماع في تعيين المراد بالطواف ء 
إلا رواية عن ابن عباس» عزاها السيوطي لابن مردویه "" وما أخرجه 
الطبري عن ابن عباس موافق للإجماع ومخالف لهذه الرواية ۳" وإلا رواية 


عن زهير العنبري”*'؛ حيث جعلا المراد بالطواف طواف الوداع . 


.)۵۳۱ /۱٦( جامع البیان‎ )١( 

CEE CD 

(۳) ينظر: جامع البیان /۱٦(‏ ۵۳۲). 

.) 577 /۱٦( آخرجها الطبري . ينظر : جامع البیان‎ )٤( 
وهو زهير بن محمد أبو المنذر التميمي ثم العنبري الخراسانی المروزي الخرقي  من آهل‎ 
قرية من قرئ مرو تسمئ خرق » سمع بها الحديث» ويقال إنه هروي » ويقال نيسابوري»‎ 
سكن مكة وسكن الشام مات سنة اثنتين وستين ومئة. ينظر: تاریخ دمشق لابن عساكر‎ 
.) ۱۸۷ /۸( )»سير أعلام النبلاء‎ 5١18-5١15 /۹( تہذیب الکمال‎ ء)۱۱٦‎ /۱۹( 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریت ہم 
سے 


5 ۰ را ہے : ۰ 
وقد حكئ هذا الإجماع ابن جزي " "» ونقل جمع من المفسرين هذا 
الإجماع عن الطبري' ' '» ولم يتعقبه أحد منهم إلا الألوسي' "". 


اص 2ي | ° 
سبب د كر أل جماع . 


ع 


آورد الطبري هذا الإجماع للاستدلال به علی بیان المراد بالطواف 
2 


المآمور به في قوله تعالی : #ضُمّ لَيَعَصُوا تفتهم ولبوفواً ندورهم ويوا 


بابَیّتِ یی 4 1سور: الحج:۲۹]. 
دراسة الم جماع : 


آمر الله جل ثناؤه بالطواف في قوله تعالی: ورن باب 
E‏ 4 [سورة الحج: ۲۹]ء وقد حکی الطري الإجماع على تعيين المراد 
بالطواف المأمور به فى الآية» فبيّن أنه لا خلاف بين أهل التأويل بأن المراد 


(۱) قال ابن جزي :7 المراد هنا طواف الإفاضة عند جميع المفسرين » وهو الطواف الواجب » 
التسهيل لعلوم التنزيل (۲/ ۳۹). 

(۲) وهم: ابن عطية والقرطبي وأبو حيان والشوكاني. ينظر: المحرر الوجيز (5/ ۱۱۹)) 
الجامع لأحكام القرآن (۱۲/ ٥٠)ء‏ البحر المحيط في التفسير (۷/ ٩۰۳‏ )» فتح القدير 
(۳/ ۵۲۱). 

(۳) قال الالوسي: «روي ذلك عن ابن عباس ومجاهد والضحاك وجماعة. بل قال الطبري 
وان لم يسلم له: لا حلاف بين المتأولين في أنه طواف الافاضة» روح المعاني 
(۹/ ۱۳۹). 


4 وم E‏ الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 
به طواف الافاضة وبعد ذکر الطبري لهذا الإجماع أورد الآثار عن السلف 
في ذلك » وأورد في آخرها أثرًا عن زهير فيه مخالفة للإجماع فيما يظهر. 
حيث جعل المراد بالطواف طواف الوداع . 

والغريب أن الطبري لم يشر إلى وجود خلاف فيما حكاه من الإجماع . 
كما هو منهجه في أغلب الاجماعات التي يحكيها وفيها خلاف » حيث إن 
الغالب فيما هذه حاله أن يُصرّح بوجود الخلاف أو يشير إلى وجوده » وتفسير 
فعل هذا من الطبري هو أنه لم یر زهيرًا ممن يُعتد بخلافه في هذه المسألة. 
أو أنه رأئ أن قوله لا يُعارض الإجماع » وقد يُجمع بین قوله والقول المجمع 
عليه » وذلك أن يقال: إن زهيرًا عین الطواف في الایة بطواف الوداع وحمل 
قوله هذا في حال تأخير الحاج طواف الافاضة مع طواف الوداع . 

وبعد فهذان تفسيران محتملان لفعل الطبري في هذا الاجماع ولا 
أجزم بصحتهماء وقصدت بهما تفسير فعل الطبري المُخالف لمنهجه 
الغالب فيما هذه صورته . 


والقول بأن المراد بالطواف طواف الوداع ذكره بعض المفسرين ولم 


(١) 


أقف علئ من اختاره منهم 


الفصل الاول: الإجماعات التفسیرین ہے 
ل 9۵ سن 


۸۔ الإجماع على أن معنی: 

8یو المومنون: 0۳] کنیا 
قال الطبري: «والقراءة التي نختار في ذلك قراءة من قرآه بضمٌ الزاي 
والباء ؛ لاجماع أهل التأويل في تأويل ذلك على أنه مراد به الكتب» فذلك 


و 4 5 اس مه ہک 12 ۰ 21١0 ٠‏ 
يبين عن صحة ما اخترنا في ذلك » ۱ 


حققة حقيقة الإجماع : 


جمیع ما وقفت عليه من أقوال السلف موافقة لاجماع الطبري' ''» وقد 
خالف هذا الإجماع مقاتل بن سلیمان''' والسدي”*'» كما قد ذكر الطبري 
القول المخالف للإجماع في بيانه معنئ قراءة فتح الباء في قوله: یر و 


ولم يسنده لحد 


هذا الإجماع أورده الطبري للترجيح بين القراءات في قوله تعالى : 
۱۳۹ هر بت یر 46 [سورة المؤمنون : ۵۳]. 


(۱) جامع البیان (۱۷/ ۱۳ ). 

(۲) ينظر: جامع البیان ( ۱۷/ ۳۰7۲ )» الدر المنثور /٦(‏ ۱۰۳). 
(۳) ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان (۳/ ۱۵۹ ). 

.) ۲۱۰٩ /۱۵( التفسیر البسیط‎ ») ٥۷ /٤( ینظر : النکت والعیون‎ )٤( 
.) ۱۳ /۱۷ ( ینظر : جامع البیان‎ )٥( 


د الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
کے لاج ا کے اھ ور ہے م را 


دراسة الإجماع : 


ذكر الطبري قراءتين ل: ور 4ء في قوله تعالى : لمَتَعَطَعُوَاأ مرش نهر 
یر 4 [سورة المؤمنون: ٥٤]ء‏ فذكر قراءة ضمٌ الباء» وهي القراءة المتواترق 
وبيّن أن معناها كتبّاء ثم أسند إلى جماعة من السلف آثارًا أفادت أن معنئ : 

زیر كتبّاء وبعد ذلك ذكر الطبري القراءة الآخریٰء وهي قراءة فتح الباء 
(زبَرَا) !'» وهي قراءة شاذة» وبین أا بمعنی : فتفرّقوا أمرهم بينهم قطعًا كزبر 
الحدید؛ أي : كقطع الحدید » واحدعتہا (زبرة)» من قوله تعالی : ماوق زیر 


7 مديد [سورة الکهف : A:‏ 


2 


وبعد ذلك رجح الطبري القراءة الأولی» معللا ذلك بإجماع أهل 
التأويل علئ أن معنیٰ : زیر که کا 


)١(‏ القراءة الأولئ قراءة العشرة» أما القراءة الثانية فشاذة» نسبت للحسن وأبي رجاء وأبي 
عمرو. ینظر : شواذ القراءات للكرماق (هن : ۳۳۵). 

(۲) وهذا المعنین هو قول مقاتل بن سلیمان والسدي. ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان 
١69 /۳(‏ )» النکت والعیون (5/ ۰)۵۷ التفسیر البسیط (۱۵/ ۲۱٩‏ ). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسبرین ہس م 
مت متس سم سر کت دنسر ا 


9 الإجماع على خلاف من فسر قوله: 
لوصح فاد أو وى فرعا 4 [سورة القصص : ۱۰] 
بأن معناه : فارعا من الحزن 
قال الطبري: «وقال بعض آهل المعرفة بکلام العرب : معنی ذلك: 
وأصبح فژاد أمّ موسی فارغا من الحزن ؛ لعلمها بأنه لم يغرق » قال : وهو من 
قولهم: دم َوْعْ ؛ أي : لا قود ولا دیة4؛ وهذا قول لا معنى له ؛ لخلافه قول 
جميع أهل التأويل»''. 


هوه جب » 


حقيقة الإجماع : 


أجمع السلف علیٰ خلاف القول الذي ذكره الطبري» فمع اختلافهم 
فى معنی الآية إلا أن هذا القول قد خالفها جميعًا”''» وقائل هذا القول هو 


ع ۳ 
ابو غ 


ذكر الطبري هذا الإجماع مستدلا به على بطلان قول أبي عبيدة في 


.)۱۷۰ ء۱٦۹‎ /۱۸( جامع البيان‎ )١( 

(۲) ينظر: جامع البيان (۱۸/ ۷٦۱۷۰-۱)ء‏ تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم 
(۹/ ٢٢۲۹)ء‏ الدر المشور /٦(‏ ٣۳۹۰ء‏ ۳۹۰۱). 

(۳) ینظر : مجاز القرآن (۲/ ۹۸). 


: الإجماع ب2 التفسیر عند الطبري‎ E هه‎ i 
.]٠١ تفسير قوله تعالیٰ : وصح داد ور موی را 4 [سورة القصص:‎ 

دراسة الإجماع : 

ذكر الطبري اختلاف أهل التأويل في تفسير قوله تعالی : #وَأصبََ فا 
أو وت قر © [سورة القصص: ۰۲۱۰ حیث قال بعضهم: معنی الآية: وأصبح 
فاد أمّ موسئ فارغا من کل شيء سوئ ذكر ابنها موسئ» وقال بعضهم : 
معنى الاية : وأصبح فؤاد أمّ موسی فارغا من الوحي الذي أوحاه الله إليها بأن 
تلقيه في اليمٌ ولا تخف عليه ولا تخزن ء فنسيت الوحي الذي آوحاه الله إليها 
فحزنت وخافت . 

وقد رجّح الطبري القول الأول لادلة ذكرهاء وأما قول أبي عبيدة 
فقد بيّن الطبري بطلانه ؛ وذلك لما فيه من مخالفة آقوال أهل التأويل 
وخروج عنھا. 

كما قد ضعفه أيضًا جماعة من المفسرین كابن قتيبة والنحاس وابن 
١ ۵‏ ای 

قال ابن قتيبة : « وهذا من أعجب التفسير » كيف يكون فؤادها من الحزن 


.)۱۱۰ /۲( ينظر: التسهيل لعلوم التنزيل‎ )١( 
.)۲۸۹ /۸( ينظر: البحر المحيط في التفسير‎ )۲( 


الفصل الأول: الاجماعات التفضسريت سس 
تسس ۹ 4 
کل ليا ی وهل 


يُربط إلا على قلب الجازع والمحزون»"" "۰ وقال النحاس: «وقول آبي 


فارغا في وقتها ذاكء والله سبحانه یقول : وله آن تطتا عل 


عبيدة : فارغًا من الغم ء غلط قبيح ؛ لأن بعده : #إن کادت نی بو وَل أن 


ظا عل تلا که ۲۳۱۷ . 


سدع کد مدع ھ وےہ 3 پت 


(۱) غریب القرآن لابن قتیبة ( ص :۳۲۹۰۳۲۸). 
(۲) معانی القرآن للنحاس (۵/ ۱۲۰۱ ). 


ڪڪ الإجماع 2 التفسير عند الطيري 
ہچ ھی لاجمل التفسيرعند ابرع 


۰ الاجماع على أن اطاء في قوله: 
#إن ادت لَتُْبَى يده € [سورة القصص: ۱۰] 
عائدة إلى موسیٰ وأنها فيما كادت أمّه أن تظهره من أمره 
قال الطبري: « والصواب من القول في ذلك ما قاله الذين ذكرنا قولهم 
آنهم قالوا: إن كادت لتقول: يا بُنِيّاهِ؛ لإجماع الحجة من أهل التأويل على 
ذلك » وأنه عقیب قوله :بح موا ا وک فرعا € [سورة القصص: ۱۰] فللأن 
یکون لو لم يكن ممن ذكرنا في ذلك إجماع علی ذلك من ذكر موسی ؛ 


لقربه منه» أشبه من أن يكون من ذكر الوحي ٠‏ . 


جه جب هه 


حقيقة الإجماع : 


جميع ما ورد عن السلف موافق لاجماع الطبري'''ء وقد ذكر الطبري 
قولا مخالقًا لهذا الإجماع » وهو أن الهاء عائدة إلى ما أوحاه الله لأم موسیٰ ء 


ولم یسب الطبري هذا القول لاچ وھذا القول هو قول الگ تو ( ۲۳ 


.)۱۷۲۰۱۷۱ /۱۸( جامع البیان‎ )١( 

۲( ینظر : تفسير مقاتل بن سليمان (۳/ ۷ء تفسیر يحيئ بن سلام (۲/ ۰ جامع 
البیان (۱۸/ ۱۷۱-۱۷۰ تفسیر القرآن العظیم لابن آبي حاتم (9/ ۲۹۶۷). الدر 
المتثور (1/ ۳۹۵-۳۹۱). 


(۳) ینظر: معانی القرآن للأخفش (۲/ 5594 ). 


الفصل الاو ل: الاجماعات التفسیریت سم 
E‏ 
ونسبه مکی لابن زید'''ء وما أخرجه الطبري مُسندًا عن ابن زيد موافق 


للإجماع' ".ولم أجد من وافق الأخفش في قولہ'''. 


ساق الطبري هذا الإجماع للترجيح بين الأقوال في عود الضمير في 
قوله تعالی : #إن کات أَشْبَّى بيه € [سورة القصص: .]٠١‏ 

دراسة الو جماع : 

بین الطبري اختلاف المفسرين في عود الضمير في قوله تعالیٰ: 

ی و ور 2 رس < )7م پر ان امو کت ا 

#وصبح ؤاد ار موسى فرعا إن حادت ابی بي لا آن ریطتا عل قلبها 4۶ [سورة 
انقصص: ۰۲۱۰ فذکر آولا قول من قال إن الضمیر عائد الین فوسو فقد 
کادت أمّه أن تبدي آمره وآنه ابنهاء لولا أن ربط الله على قلبها ثم ذکر 
الطبري قولا آخر وهو قول من قال : إن الضمیر عائد إلى الوحی ء أي : 
)١(‏ ينظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (۸/ 46 ۵8۹1-۵). 
(۲) ینظر: جامع البیان (۱۸/ ۱۷۲). 
(۳) ینظر: معانی القرآن للفراء (۲/ ۳۰۳) معاني القرآن واعرابه للزجاج (4/ ۱۳۶ 

الکشف والبیان (۷/ ۲۳۸ الکشاف (۳/ ۳۹۵) المحرر الوجیز (4/ ۰۲۷۸ 


الجامع لاحکام القرآن (۱۳/ ۲۵5 )۰ آنوار التنزیل (4/ ۰۱۷۲ البحر المحیط في 
التفسير (۸/ ۰۲۸۹ روح المعاني (۱۰/ ۲۵۹). 


سے ۱ الاحماء 2 اله ندا ۱ 
ونج كح ۔ إجماع 2 التفسير عند الطبري 
إن كادت لتظهر ما أوحاه الله إليها فی شأن موسي”١'.‏ 


ورجح الطبري القول الأول مستندًا إلى إجماع الحجة من أهل التأويل 
في أن الهاء 9 ۹ فیما کادت أمّه آن تظهره من آمره بان 
تقول : يا بُنيّاه. 


وسبب عدم اعتبار الطبري المخالف في هذا الإجماع هو أن المخالف 
لايعده الطبري من أهل التأويل » وأن قوله لا يؤيّده سياق الآيات وظاهرها'''. 
فإن القاعدة أن الضمير يعود إلى أقرب مذكور ما لم يدل دليل علئ خلاف 
ذلك "» وأقرب مذكور هو موسئ ولیس الوحي كما بين ذلك الطبري . 


وما حکاه الطبري من الإجماع هو قول جميع المفسرين» فهم وان 
اختلفوا في قصة الابداء وسببه إلا آنهم آجمعوا على أن الضمیر عائد إلى 
موسی"* "۰ ولم یخالف هذا الاجماع إلا الأخفش . 


(۱) قال الطبري : «اختلف آهل التأویل في المعنی الذي عادت عليه الهاء فی قوله : ٭ بدء٭ء 
فقال بعضهم: هي من ذکر موسی وعلیه عادت» ثم ذکر القول الاخر فقال : «وقال 
آخرون: بما آوحیناه إليهاء أي : تظفّر ۰۷ وكلمة: (تَظْمّر) هکذا في المطبوع ویظهر أن 
صواہا: (تظهره»؛ لہا هكذا في معاني القرآن للأخفش (۲/ 514 )» ولأن معنى 
الکلمة المثبتة في تفسیر الطبري غير مستقیم مع باقي الجملة. 

(۲) قال الالوسي:«وهو خلاف الظاهر ولا تساعد عليه الروایات » روح المعاني (۱۰/ ۲۵۹) 

(۳) ینظر: مجموع الفتاوی /۱٥(‏ ۱۱۲). 

)٤(‏ ینظر: جامع البیان (۱۸/ ۱۷۱-۱۷۰ )۰ تفسیر القرآن العظیم لابن آبي حاتم 
(۹/ ۲۹۶۷ ) الدر المنثور /٦(‏ ۳۹۵-۳۹۱). 


الفصل الأول: الاجماعات التفسرین تی 
و د س وت 
١‏ ال جماع على آن معنی التضعیف في قوله: 


رم صر 


لعف ها ات ضِعَفَینْ # [سورة الأحزاب : ۳۰] 
هو أن یکون العذاب عذابین 
آحدا من آهل العلم ادعاه غيره» وغیر آبي عبيدة معمر بن المثنین » ولا يجوز 
خلاف ما جاءت به الحجة مجمعة عليه بتأویل لا برهان له من الوجه الذي 


يجب التسلیم له ». 


حکی الطبري إجماع الحجة على أن التضعیف فی الاية هو أن یکون 
العذاب عذابین ء وقد ذکر مخالفین لهذا الاجماع وهما آبو عمرو البصري وآبو 
عبیدة » حیث قالا: معناها تضعیف الشىء ثلاث مرات» ونسب الماوردي 


القول المخالف للأخفش أيضًاا ٠"‏ ولم آجد من رجح هذا القول" *. 


.)۹۱ /۱۹( جامع البیان‎ )١( 

(۲) قول آبي عمرو ذکره الطبري» وأخرجه البستي ( ص : ۱۲۳ )» وقول آبي عبيدة في کتابه 
مجاز القرآن . ینظر :(۲/ ۰۱۳۲ ۱۳۷). 

(۳) ینظر: النکت والعیون (5/ ۳۹۷)ء ولم آجد هذا القول في معاني الأخفش . 

)٤(‏ ینظر: غریب القرآن لابن قتيبة ( ص : ۳۵۰). الکشف والبیان (۸/ ۰۳۲ ۰)۳۳ الهداية 
إلى بلوغ النهاية (۹/ ٥۸۲۷‏ )» تفسیر القرآن للسمعاني (5/ ۰)۲۷۸ المحرر الوجیز 
/٤(‏ ۳۸۲)ء الجامع لاحکام القرآن (۱۶/ ۱۷۵۹۰۱۷۶ )» البحر المحیط في التفسیر 
٤۷۳ /۸(‏ ). التحریر والتنویر (۲۱/ ۳۱۹). 


سدم الاحما 4 التفسدر ند ا 
پان 4 هه ند تست طلست 


سبب ذكر الطبري لهذا الإجماع هو تضعيف ورد قول أبي عمرو وأبي 
عبيدة في معنى التضعيف في قوله تعالی : سای من يات مکی ودږ 


م 


اسم س س مہ کی وس ص مہ ا 3 
اکا مضلعف لها العَذَاب صعمين # [سورة الأحزاب: *[. 


سے 


دراسة الإجماع : 


اختلف القراء في قراءة قوله تعالئ: ##يِصَحَفٌ 4 فقرأ أبو عمرو 
البصري: (يُضَعَّف )» وقرأ غيره: #يُصَعَفٌ ۰۱۳۹6 وقد ذكر الطبري توجيهين 
لهاتين القراءتین ؛ الاول : توجيه أبي عمرو وأبي عبيدة» حيث فرقا بین معنیٰ 
القراءتين» فقراءة (يُضَعَف) معناها تضعیف الشيء مرة واحدة» فيكون 
عذاب من يأتي الفاحشة من نساء النبي 5 مثلي عذاب غيرها من النساءء 
وقراءة: یلعف # معناها تضعيف الشيء ثلاث مرات» فيكون عذاب من 
یأتی الفاحشة من نساء النبي بيا ثلاثة أمثال غيرها من النساء» هذا هو التوجيه 
الأول» وهو ماعلل به أبو عمرو اختياره لقراءة یضعف). 

والتوجيه الثاني لهاتين القراءتين هو أنه لا فرق بين معنييهماء فالمعنیٰ 
لكلا القراءتين تضعيف الشيء مرة واحدة» وقد حكى الطبري إجماع الحجة 


(۱) وقرئ أيضًا: (نضعّف). ينظر: السبعة فى القراءات ( ص : 07١‏ ) النشر فی القراءات 
العشر (۲/ ٣۸‏ ۳). 


الفصل الأول: الاجماعات التفسیریہ ےم 
على أن التضعيف في الآية معناه أن يكون العذاب عذابين» مستدلا بهذا 
الإجماع على إبطال التوجيه الأول. 

كما قد أنكر جماعة من المفسرين واللغوين التوجيه الأول'''ء وهو 
بشىء ""' » وقال النحاس : « التفریق الذي جاء به أبو عمرو لا يعرفه أحد من 
أهل اللغة علمته »۲۳۲ . 

ولم یعتبر الطبري المخالفة في هذا الاجماع ؛ لانها جاءت من غير آهل 
التأويل والتفسیر عند الطبري . 


شنم شنم وه wen‏ وه wen‏ 


(۱) ينظر :غريب القرآن لابن قتيبة ص :۳۵۰ تهذیب اللغة (۱/ ۳۰۶ الهداية إلى بلوغ 
النهاية (۹/ 087177 )» المحرر الوجیز /٤(‏ ۳۸۲) البحر المحیط في التفسیر (۸/ 
۳ روح المعاني (۱۱/ ۱۸۰ ) التحریر والتنویر (۲۱/ ۳۱۹). 

(۲) معانی القرآن واعرابه (5/ ۲۲۰). 

(۳) معانی القرآن (۵/ ۳۶6). 


سے الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 
ہے اج ف امس a‏ سی سی تہ 


6- الإجماع على أن الضافات في قوله: 
ولضفت صَنَّا 46 [سورة الصافات:١]‏ 
هم الملائكة 
قال الطبري: «والذي هو أولئ بتأويل الایة عندنا ما قاله مجاهد ومن 
قال: هم الملائكة ؛ لان الله جل ثناؤه ابتدأ القسم بنوع من الملائكة» وهم 
الصافون بإجماع من أهل التأويل» فلأن يكون الذي بعده قَسمًا بسائر 
)۱( 


أصنافهم أشبه ) 


هھ مه هه 


حقيقة الم جماع : 


وافق مکی والواحدي الطبري في حكاية هذا الإجماع'''ء وما حکیٰ 
الطبري عليه الإجماع هو قول جميع السلف"'ء وبعد السلف فشرت 
الصافات بأقوال آخری وقد أنكر أبو مسلم الأصفهاني القول المجمع 
ع 


.) 595 /۱۹( جامع البیان‎ )١( 

(۲) ينظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (۹/ ۱۰۷۷ )» التفسير البسيط (۱۹/ ۷). 

(۳) ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان (۳/ 5١١‏ )» تفسير يحيئ بن سلام (۲/ ۸۲۲)ء جامع 
البیان (۱۹/ ۰1٩۲‏ 1۹۳ ). الدر المنثور (۷/ ۷۸). 

.)٩۳ /۱۲( ینظر: التفسیر الکبیر (77/ ۳۱6) روح المعاني‎ )٤( 


الفصل الأول: الاجماعات النغسیریہ eae‏ 
خےو ي ۷ E‏ 
ساق الطبري هذا الإجماع لیرجُح أن الزاجرات هي الملائكة ء وذلك 


فى قوله تعالی : جرت رجا © € [سورة الصافات: ۲]. 
دراسة الإجماع : 


اختلف السلف في تفسير الاجرات على قولين» فقال بعضهم: هي 
الملائکة ‏ وقال آخرون: هي آيات القرآن» وقد رجَح الطبري القول الأول 
واستدل على ذلك بإجماع السلف على تفسير الصّافات بالملائكة » فلمّا كان 
ذلك منهم إجماعًا في تفسير الصّافات » كان تفسير الرٌاجرات بالملائكة أولى 
من التفسیر الا خر 

ولم یختلف السلف في تفسیر الصافات» فهم مجمعون على أا 
الملائكة» وقد ظهرت بعدهم آقوال آخری في تفسیر الصافات. فقيل : هي 
الطير» وقيل: هي کل من يَصف من بني آدم في صلاة أو دعوة أو قتال في 
س ا 
(۱) ينظر: الکشف والبيان (۸/ ۱۳۸)ء تفسير القرآن للسمعانی /٤(‏ ۳۹۱)ء الكشاف 


(6/ ۳۴)ء المحرر الوجيز (5/ ٤٤٦٥‏ )» زاد المسير (۳/ 076 )» التفسير الكبير 


.)۲۱۵-۳۱۳ /55( 


وو کو سا سک سن 

وقد جوّز ابن عطية وابن القيم حمل جميع الأقوال على الآية'' '» ولم 
يروا تعارضهاء فجعلوها من باب التمثيل» وهذا یتأتی في حال مَن فسرها 
بأحد هذه الأقوال قاصدًا التمثيل لا الحصرء فان قصد الحصر لا التمثيل 
فقوله باطل ؛ لما يترتب عليه من رد قول السلف المجمع عليه . 

وأما أبو مسلم الأصفهاني فقد أنكر تفسير الصّافات بالملائکة ء وعلل 
ذلك بأن لفظ الصّافات مشعر بالتأنيث» والملائكة مرءون عن هذه 
الصفة' ''» ویکفی في بیان بطلان هذا القول مخالفته وردّه لإجماع السلف . 


)١(‏ قال ابن عطية: «واللفظ يحتمل أن يعم هذه المذكورات كلها». المحرر الوجيز 
/٤(‏ 550 )» وقال ابن القیم : «واللفظ يحتمل ذلك كلّهء وان کان أحق من دخل فيه 
وأولى الملائكة ». التبيان في أيمان القرآن (ص : ۱6۷ ). 

0 ينظر: ينظر: التفسير الكبير /۲٦(‏ ۳۱۰)ء روح المعاني (۱۲/ ۱۳ ). 


الفصل الاول: الإجماعات التفسیرین سح | 
ER‏ ب 


۳ الإجماع على أن معنی قوله: 
تنعل 46 [سورة ص: ۳۹] آي : لا یحاسب علی ما اعطی 
قال الطبري: « والصواب من القول في ذلك ما ذکرته عن أهل التأویل 
من أن معناه: لا يُحاسب علی ما أعطي من ذلك المُلك والسلطان » وإنما قلنا 
ذلك هو الصواب ؛ لاجماع الحجة من أهل التأویل عليه ''. 


ما حکی الطبري عليه الاجماع هو قول جمیع السلف'''ء وقد ذکر 
الطبري قول أبي عبيدة المخالف لهذا الاجماع» حيث قال إن معنی : 
راب € [سورة ص:۳۹] أي : بغير جزاء ولا ثواب أو بغير منّة ولا قلّةا"'. 
كما قد ذكر بعض المفسرين قولا مخالفا لإجماع السلف غير قول أبي 
عبيدة» وهو أن معنیٰ : # بعر حساب # [سورة ص: ۳۹] بغير تقدير ولا حصرء 


دلالة على كثرة العطاء“'. 


(۱) جامع البیان (۲۰/ ۱۰۳ ). 

(۲) ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان (۳/ 147 )» جامع البيان (۲۰/ ۱١۱۰۳-۱۰)ء‏ الدر 
المنثور (۷/ ۱۹۱۰۱۹۰). 

(۳) ينظر: جامع البیان (۲۰/ ۱۰۳). 

)٤(‏ ينظر: الکشاف (5/ ٦۹)ء‏ التسهيل لعلوم التنزیل (۲/ ۲۰۹)ء البحر المحيط في 
التفسير (۹/ ۱۵۸ ). الدر المصون (۹/ »)78٠١‏ التحرير والتنوير (۲۳/ .)۲٦۷‏ 


سس الإجما 2 التفسیر عند الطبري 
ویر ٠‏ ی ع ې 


آورد الطبري هذا الإجماع ليرجّح قول السلف في معنئ قوله تعالیٰ: 


یرتاب € [سورة ص :۳۹] ويرد قول آبي عبيدة . 
دراسة الإجماع : 


حكى الطبري أقوال أهل التأويل في تفسير قوله تعالی : #مندا عطاق 
نیاق عبر ساب € [سورة ص: ۳۹]ء ثم بعد ذلك نسب إلى بعض أهل 
العلم بكلام العرب من البصریّین قولا في معنئ قوله : رحاب € [سورة 
ص: ۳۹]» حيث قال: «وكان بعض أهل العلم بكلام العرب من البصرريّين 
يقول في قوله: لبر جساب 4 وجهان؛ أحدهما: بغير جزاء ولا ثواب» 


3 به سے نے ۱ 
خرن مه و لا فلع ٠‏ 


وهذا القول هو قول آبي عبيدة" "۰ ورجح الطبري بعد ذکره لهذا 
القول قول آهل التأويل فی أن معنی قوله تعالی : # عرساب € [سورةص :۳۹] 
آي: لا یحاسب علی ما أعطي من الملك والسلطان؛ فهو غير محاسب 
على ما عطاه الله إياه ولیس عليه فيه تبعة» وهذا الجزء من الآية قد أجمع 
عليه السلف» وآما باقي الآية فقد اختلفوا فيه » وقد ذکر الطبري آقوالهم 
فی ذلك(۲۳. 


(۱) جامع البیان (۲۰/ ۱۰۳ ). 
0( ينظر : مجاز القرآن (۲/ ۱۸۶ ). 
() ينظر: جامع البیان (۲۰/ ۱۰۳-۹۹ ). 


: الفصل الاول: الإجماعات التفسيريت بے من 
فقول أبي عبيدة قد خالف ما أجمع عليه السلف ؛ ولذا ذکر الطبري 
إجماع أهل التأويل بعد ذكره قول أبي عبيدة إشارة منه إلى رده وبيان بطلانه . 
ومما خالف ما حكى الطبري الإجماع عليه ما ذكره بعض المفسرين 
من أن معنیٰ قوله : # بر اب € [سورة ص:۳۹]: بغير تقدیر ولا حصر دلالة 
على كثرة العطاء وهذا القول قدمه الزمخشري وأبو حيان وابن عاشور» مع 


ذكرهم القول المجمع علیه" »'١‏ وهذا القول لم أجده عن أحد من السلف!''. 


گے کم کے ہے کے کے 


(۱) ينظر: ينظر: الکشاف (5/ 45)» البحر المحيط في التفسير (۹/ ۸٥۱)ء‏ التحرير 
والتنوير (۲۳/ .)۲٦۸۰۸۲٦۷‏ 

(۲) ينظر : تفسیر مقاتل بن سلیمان (۳/ ۷ ) جامع البیان ( ۲۰ / ۱۰۳-۱ ). الکشف 
والبیان (۸/ ۲۱۱). الدر المنثور (۷/ ۱۹۱۰۱۹۰). 


7 الاجماء 2 التفسیر عند الطبری 


٤‏ الا جماع على أن ذسبیح آدبار السجود فى قوله: 
وین ا َل سح وَأدبَرَالمُجُود 46 [سورة ق: ]4٠‏ 
مراد به ركعتا المغرب بعد الفريضة 
مہم ی 
إجماعها عليه . لرأيت أن القول في ذلك ما قاله ابن زيد؛ لأن الله جل ثناؤہ 
لم یخصص بذلك صلاة دون صلاة» بل عم أدبار الصلوات كلها )”'' . 


حققة حقيقة الإجماع : 


القول الذي حكى الطبري عليه إجماع الحجة هو قول جميع السلف' ''. 
باستثناء قول أسنده الطبري لابن عباس » ولابن عباس قول موافق لإجماع 
الحجةء وباستثناء قول آسنده الطبري لابن زيد' '' » وقول ابن زيد أخرجه 
عبد الله بن وهب عن زيد بن أسلم ''. 


.) 574 /۲۱( جامع البیان‎ )١( 

() أسنده الطبري إلى عشرة منهم» وهم: علي بن أبي طالب وأبو هريرة وابن عباس 
والشعبي ومجاهد والنخعي وجبير بن نفير والحسن والأوزاعي وقتادة. ينظر: جامع 
البیان (۲۱/ 1۷۳-7۲۹ ). 

(۳) ینظر: جامع البیان (۲۱/ 1۷۳ ). 

.)۱7۲ /۲( ینظر: الجامع لعبد الله بن وهب‎ )٤( 


الفصل الأول: الإجماعات التفضسريت aoe‏ 
وج جس سجس ای اا ہہ 
ذکر الطبري هذا الإجماع للترجيح بین الأقوال في المراد بالتسبیح أدبار 
السجود في قوله تعالیٰ : و بل مَسَبَحَهُ وَأدَبرَأَسّجُودٍ © [سورة ق: 40]. 
دراسة الإجماع : 
أورد الطبري ثلاثة أقوال في بيان المراد بالتسبيح المأمور به في أدبار 
السجود» فذكر القول الأول: وهو أن المراد به الصلاة» وهی ركعتا النافلة 
بعد صلاة المغرب » وأسند هذا القول إلى جماعة من السلف »ثم ذكر القول 
الثاني : وهو أن المراد به التسبيح في أدبار الصلوات المكتوبات» وأسند هذا 
القول لابن عباس» وهو أحد الأقوال عنه» وقد ورد عنه ما يوافق القول 
المجمع علیه ''. 
وبعد ذلك ذکر الطبري القول الثالث» وهو أن المراد به النوافل في آدبار 
الصلوات المکتوبة» وهذا القول آسنده الطبري لعبد الرحمن بن زید بن آسلم 
وهو قوله وقول والده زید بن أسلم . 
رأئ أن قول ابن زید آولی من حیث النظر ؛ إذ إن قول ابن زيد عم جميع 


النوافل بعد آدبار الصلوات» في حين خصّها القول المجمع عليه بنافلة 


(۱) ینظر: جامع البیان (۲۱/ 4۷۱ ). 


الاجماع 4 التفسیر عند الطبري 


وچ وحم 
المغرب » والقول بالعموم آولی عند عدم المخصص . لکن الطبري لم يرجح 
قول ابن زيد لما حكاه من إجماع الحجة على القول الأول. 

ومثلما قال الطبري في قول ابن زيد والقول المجمع عليه قال النحاس : 
(وهذا قول بيّن ‏ يعني قول ابن زید لأن الآية عامة » فهي على العموم إلا أن 
يقع دليل» غير أن حجة الجماعة جاءت لأن''' معنى ودر السشجود که 
ركعتان بعد المغرب» قال ذلك عمر وعلي والحسن بن علي وابن عباس 
وابن مسعود ياه ومن التابعين الحسن ومجاهد والشعبي وقتادة 
٦ی‏ 004 

ولم یعتبر الطبري مخالفة ابن عباس في هذا الإجماع لما ورد عنه من 
موافقة القول المجمع عليه» فيظهر أنه قدم الروايات في ذلك على الرواية 
المخالفة للإجماع» وأما ابن زيد فلم یعتد بمخالفته لانه خالف كبار 


الصحابة » وقوله جاء بعد إجماعهم . 


.)... هكذا في المطبوع ء ويحتمل أن يكون صواہہا (بأن معنئ‎ )١( 
.) ۱۵ /5( إعراب القرآن للنحاس‎ )0( 


الفصل الاول: الإجماعات التفسبرین ہچ 
a‏ 


5 الا ماع على أن الشجر ف قوله: 
وحم سجر يَسَجْدَانِ € [سورة الرحمن:٦]‏ کل نبت له ساق 
قال الطبري: «اختلف آهل التأویل في معنی النجم في هذا الموضع ء 


ہپ هټ 


حقيقة الإجماع : 

لم أجد مخالمًا لهذا الإجماع ء وقد تتابع | لمفسرون على ذكر هذا القول 
وحده لمعنى الشجر ولم يذكروا مخالفا له( وقد نقل هذا الإجماع عن 
الطری این ك 


ذكر الطبري هذا الإجماع ليحرر محل النزاع ء حيث بين الاختلاف في 


.)۱۷۳ /۲۲( جامع البیان‎ )١( 

(۲) ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان (4/ ١1915‏ )» معانی القرآن للفراء (۳/ ۱۱۲)ء مجاز 
القرآن (۲/ ۲۶۲ معاني القرآن وإعرابه للزجاج (۵/ 45 )» إعراب القرآن للنحاس 
/٤(‏ ۲۰6) الهداية إلى بلوغ النهاية (۱۱/ ۷۲۱۳) النکت والعيون (۵/ 575 )» 
التفسیر البسیط (۲۱/ ۱۳۵ ) الکشاف 25/5 )) المحرر الوجیز (۵/ ۲۲۶ ) زاد 
المسیر /٤(‏ ۲۰ )» الجامع لاحکام القرآن ( ۱۷/ ۱۵۳ )» التسهیل لعلوم التنزیل (۲/ 
۷ تفسير القرآن العظیم لابن کثیر (۷/ 557 ). الدر المنثور (۷/ 1۹۲ ) روح 
المعانی (۱6/ ۱۰۰) آضواء البیان (۷/ 1٩۱‏ )» التحریر والتنویر (۲۷/ ۲۳۲ ). 

(۳) ينظر: تفسیر القرآن العظیم (۷/ 0۲ ). 


سس ۱ الاجماء 2 النه ندا 
VT‏ 4ج ۱ > اع ب لتفسير عند الطيري 
دراسة الاجماع : 


عند تفسیر الطبري لقوله تعالی : ولجم وَاشجر یم نان € [سورة 
الرحمن:٦]ء‏ بیّن اختلاف آهل التأویل في المراد بالنجم على قولین ؛ الأول : 
أن النجم مراد به النبات مما ینبسط على الارض ولم يكن على ساق کالبقول 
ونحوهاء والثاني: أن النجم نجم السمای ثم رجح الطبري القول الاو 
مستندا إلى دلالة السیاق» وذلك أن الشجر الذي له ساق عطف عليه » فدل 
على أن المراد بالنجم النبات مما لیس له ساق . 

وفي مقابل هذا الاختلاف ذکر الطبري إجماع أهل التأویل على أن 
الشجر هو ما قام على ساق » وأسند هذا القول إلى جماعة من السلف" ''. 

ولم أجد مخالفا لهذا الاجماع إلا أن السمعاني عند تفسیره للاية ذکر 
في کلامه ما یشعر بوجود مخالفة لهذا الاجماع» حیث قال : « #وَآلتَجُمُ وج 
یجان ٭ [سورة الرحمن: 7] قال أهل اللغة : النجم کل ما نبت لا على ساق» 
والشجر ما نبت على ساق. ویقال: النجم نجم السمای والشجر جمیع 
الأشجار»"" "۰ فقوله: «والشجر جمیع الأشجار» مُشعر - ولیس صريحًا - 


(۱) ینظر: جامع البیان (۲۲/ ۱۷۲-۱۷۳ ). 


(۲) تفسیر القرآن (۵/ ۳۲۳). 


الفصل الاول: الاجماعات التفسيريت پڪ 
لقصل الأول اجماعت بو 4و 
بوجود قول يرئ أن المراد بالشجر ماله ساق وما ليس له ساق » ولم أجد مَن 
ذکر هذا القول من المفسرين» وهذا القول - إن قيل به - فهو مخالف 
للإجماع ء ووجه مخالفته أن الإجماع خص الشجر بما له ساق » في حين أن 
هذا القول جعل الشجر فيما له ساق وفيما ليس له ساق» فهو ذه الصورة 
عم من القول المجمع عليه » فخالفه من هذا الوجه. 


)۱ (2 


ی( کہ wem‏ >> ہہ هه 6 جه wee‏ 


۱۱ قال ابن فارس : « فالشجر معروف. الواحدة شجرة» وهي لا تخلو من ارتفاع ». مقاییس 
اللغة (۳/ ٦ءء‏ وقال ابن منظور: «کما خصّ القائم على الساق منه بالشجر ». لسان 
العرب (۱۲/ ۸ . 


جحت الإجماع 2 التفسير عند الطيري 
بلق ھی اما تسیر ناک 


7 الاجماع على دخول المُطلقة ا حامل في حکم قوله: 


> 7 £> 0 س ع2 سر صا و مر > و ے 
#وأؤللت الْأْحَمَال اجَلهُنَ أن يَصَعَنَ حَمْلَهُنٌ # [سورة الطلاق:٤٤]‏ 


ہح سد 


قال الطبري: «وقوله: وأو َّال جهن آن يَصَعَنَ حَتَلَهُنَ 4 
يقول تعالی ذکره: والنساء الحوامل إذا لقن أجلن في انقضاء عددهن أن 
یضعن حملهنّ » وذلك إجماع من جمیع أهل العلم في المطلقة الحامل » وأما 
المتوفی عنها ففیها اختلاف بين أهل العلم »۱۲ . 


جه جب هه 


حقيقة الم جماع : 


لم يقع خلاف فيما حكى الطبري عليه الاجماع» وقد حكئ هذا 


الإجماع جماعة من العلماء'''. 


أورد الطبري هذا الإجماع لأجل تحرير محل النزاع » فبين الإجماع 


.)06 /۲۳( جامع البيان‎ )١( 

(۲) ممن حكى الإجماع : الجصاص . ينظر : أحكام القرآن /٥(‏ ٣٥۳)ء‏ ومكي . ينظر: الهداية 
إلى بلوغ النهاية (۱۲/ ٢٤٤٥۷)ء‏ وابن حزم. ينظر: مراتب الإجماع (ص: ۷۷)ء 
وابن عبد البر. ينظر : التمهيد (۱۵/ ۸۱)ء والسمعاني . ينظر: تفسير القرآن /٥(‏ 7۳ )2 
والهراسي . ینظر : أحكام القرآن /٤(‏ ۲۱ )» وابن رشد. ينظر: بداية المجتهد 
(۳/ ۱۱۲)ء وابن قدامة. ینظر : المغني (۸/ ۱۱۷). 


۱ الفصل الاول: الا جماعات التفسیریہ ۱ با ” ۵ 
في دخول المطلقة الحامل في حکم الاية » وبين الاختلاف في المتوف عنها . 

دراسة الإجماع : 

جعل الله عذة الحامل وضع الحمل ء فقال تعالئ : ورن الاخمال 
جهن آن من حَمْلَهُنَ # [سورة الطلاق »]٤:‏ ولم يختلف العلماء فی دخول 
المطلقة الحامل في حکم الاية » فأجمعوا على أن عدتها وضع الحمل ‏ والاية 
نص في هذا . 

آما الحامل المتوف عنها فقد اختلف العلماء فيها على قولين ؛ الأول : 
أن عدتہا وضع الحمل » والثاني: أن عدتها آخر الأجلين من وضع الحمل أو 


الاعتداد أربعة أشهر و 


OTE FOE گے‎ 


(۱) ينظر : جامع البیان (۲۳/ ٥۸-٥٤‏ ). 


سس سے الاحماء 2 اله عند ا 


۷ الإجماع على خروج قول مَن فسر (امحرد) بالمنع في قوله: 
لوَعَدََأْعلَ عرد َر 4 [سورة القلم : 0؟] من أقوال متقدمي أهل العلم 


قال الطبري : «وکان بعض أهل المعرفة بکلام العرب من آهل البصرة 
يتأوّل ذلك : وغدوا على منع ... وهذا قول لا نعلم له قائلا من متقدّمي العلم 
قاله وان كان له وجه » فإذا كان ذلك كذلك وكان غير جائز عندنا أن يتعدئ ما 
آجمعت عليه الحجة» فما صح من الأقوال في ذلك إلا أحد الأقوال التي 
ذكرناها عن أهل العلم)”''. 


هه جو مه 


حقيقة الإجماع : 


لم أجد أحدًا من السلف ومتقدمي أهل العلم قال بأن معنى : ( الحرد ) 
المنع'' '» فمع اختلافهم في تفسير (الحرد) إلا أن هذا القول خارج عن 
جميع آقوالهم . 

وقائل هذا القول هو أبو عبيدة" ''» واختار هذا القول ابن قتيبة والزجاج 


Rr, 


.) ۱۷۹۰۱۷۸ /۲۳( جامع البیان‎ )١( 

(۲) ینظر: جامع البيان (۲۳/ ۱۷۹-۱۷٤‏ )» الكشف والبيان (۱۰/ ۱۷)ء الدر المنثور 
(۸/ ۲۵۲ ). 

(۳) بنظر : مجاز القرآن (۲/ ۲۰۱۰۲۲۵ ). 

() ینظر: غريب القرآن لابن قتيبة (ص: ۷۹ )» معانی القرآن واعرابه /٥(‏ 6۲۰۷ 
المفردات في غريب القرآن ( ص : ۲۲۷ ). 


دی ای ی بصن ۱ 4 ۵ 
سبب دکر ال جماع : 
ساق الطبري هذا الاجماع ليرد قول آبي عبيدة» وهو تفسیر ( الحرد) 
بالمنع . 
دراسة الإجماع : 


ذکر الطبري أقوالا فی معنی (الحرد)؛ الأول: أن معناه وغدوا على 
قدرة في آنفسهم وجد. والثانی: أن معناه وغدوا على آمر قد أجمعوا عليه 
بینهم وأسروه في آنفسهم والغالث: أن معناه وغدوا على فاقة وحاجة» 
والرابع: أن معناه وغدوا على حنق وغضب . وقد آسند الطبري کل قول من 
الأقوال السابقة إلى قائلیه من السلف'''. 

ثم ذکر الطبري قولا خامسّا ونسبه إلى بعض أهل المعرفة بکلام 
العرب» ويعني به آبا عبيدة » وهو أن معنی الاية : وغدوا على منع » ولم يرتض 
الطبري هذا القول» ولم يُجز الخروح عن آقوال السلف ؛ ولذا اختار الطبري 
واحدا منهاء وهو القول الثاني . 

وعنی الطبري بهذا الاجماع الاجماع على خروج قول آبي عبيدة عن 
مجموع آقوال السلف . فمع اختلافهم إلا أن هذا القول لم يرد عن أحد منهم 
فهو قول خارج عن أقوالهم ء وخارج عن إجماعهم في أن معنی ( الحرد) لن 
یخرج عما قالوه. 


( ۲۱ آسند الطبري هذه الاقوال إلى جماعة منھم ء وهم ابن عباس ومجاهد والحسن وقتادة 
وعکرمة وسفیان الثوري وابن زید . ینظر : جامع البیان (۲۳/ ۱۷۸-۱۷ ). 


سح الاجماء 2 الہ عند ١‏ 


۸- الاجماع عل أن معنی: 


#حسوما # [سورة الحاقة : ۷] متتابعة 


قال الطبري: «وآولی القولين في ذلك بالصواب قول مَن قال: عني 
بقوله : #حُسُومًا € متتابعة ؛ لإجماع الحجة من أهل التأويل على ذلك "۰۱ . 


جب جو هه 


حقيقة الإجماع : 
ما حكى الطبري عليه إجماع الحجة هو قول أكثر السلف""" 


ونسب الواحدي والرازي هذا القول إلى أكثر المفسرين' ''» ولم يذكر 
الطبري مخالفا لهذا الإجماع إلا ابن زيد'*'» وقد قال بقول ابن زيد 


اھ ل وت 


.)۲۱۶ /۲۳( جامع البيان‎ )١( 

(۲) ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان /٤(‏ ۱۸۰)ء جامع البيان (۲۳/ »)۲٠٤-۲۱۱‏ الدر 
المنٹور (۸/ ۱۲۰۲۵ ۲ ). 

.) 1۲۲ /۳۰( ینظر : التفسیر البسیط (۲۲/ ۱۳۸ )» التفسیر الکبیر‎ )٣( 

.) ۲۱۰۲۱۳ /۲۳( ینظر: جامع البیان‎ )٤( 

.)۱۶۰ /۲۲( ینظر : الکشف والبیان (۱۰/ ۲۷ )» التفسیر البسیط‎ )٥( 
والتضر بن شُمیْل هو آبو الحسن التضر بن شمیّل بن خرشة التميمي المازني النحوي‎ 
البصري كان عالمًا بفنون من العلم صدوقا ثقة» صاحب غريب وفقه وشعر ومعرفة بأيام‎ 
العرب ورواية الحدیث » مات سنة ۲۰۶ ه. ینظر : وفیات الاعیان (۵/ ۰)۳۹۷ سير‎ 
.)۳۳ /۸( آعلام النبلاء (۹/ ۰۳۳۱-۳۲۸ الاعلام‎ 

. ) ۲۳۵ ینظر: المفردات في غریب القرآن ( ص:‎ )٦( 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریت نوس 
سس را E, LAY‏ 
وورد عن بعض السلف قول ثالث في معنی : حًا © لم یذکره 


سبب ذکر الطبري لهذا الاجماع هو ترجیح أن معنی : #حَمُومًا © 
متتابعة . 


دراسة الإجماع : 


کے ر ماس کم 


أورد الطبري عند تفسيره لقوله تعالى : سا يه سح ال فكي أو 
حسوما چ [سورة الحاقة: ۷] قولين في معنیٰ : لاح واج + الأول: أن معنیٰ : 
حسما © متتابعة ؛ أي : هذه الأيام تتابعت علیهم بالریح فلم يكن فيها فتور 
ولا انقطاع'''» وأسند الطبري هذا القول إلى ستة من السلف!''. 

والقول الثاني : أن معنیٰ : حسما 46 أي : أن الريح حسمتهم › أي : 
أهلكتهم وأفنتهم فلم تبق من عاد أحدّاء وأسند الطبري هذا القول إلى 
ابن زيد. 
)١(‏ ينظر: جامع البيان (۲۳/ ۰)۲۱۱ التفسير الكبير (۳۰/ ۰۲۲ )» الجامع لأحكام القرآن 

(۱۸/ ۹٥۲)ء‏ التحرير والتنوير (۲۹/ ۱۱۷). 


)۲( وهم ابن عباس وابن مسعود ومجاهد وعكرمة وقتادة وسفيان الثوري . ینظر : جامع البيان 
(۲۳/ ۲۱۳۰۲۱۲ ). 


ڪڪ لاجماء 2 التفسدر عا 

وقد ذکر عن السلف قول تال وهو تفسير الأيام الحسوم 
بالمشژومات» وهو قول عكرمة مولی ابن عباس""" وعطية العوفي''' 
والربیع بن انين واللیث" ۳ . 

ولم يذكر الطبري هذا القول في تفسیر : #حَسُومًا ٭ء بل اکتفی بالقولین 
الأولين» ورجح القول الأول منهما؛ وذلك لاجماع الحجة من آهل 
التأویل عليه . 


(۱) آخرجه عبد الرزاق فی تفسیره (۳/ ۳۳۹). 

(۲) ينظر: الكشف والبيان /٠١(‏ ۰)۲۷ التفسير البسيط (۲۲/ ۱۳۹)ء الجامع لأحكام 
القرآن (۱۸/ ۲۲۰). 

(۳) ینظر: الجامع لأحكام القرآن (۱۸/ ۲۰۰ ). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسيرين چس 
سس سس .| OE L۸٥۵‏ 


5 الاجماع على أن السائل فی قوله: 
مال لسرم © [سورة المعارج: 2۲۵ هو الذي بسأل المال لحاجتہ 


قال الطبري: «یقول تعالیٰ ذکرہ: ولا الذين في أموالهم حى مؤقت» 
وهو الزکاة للسائل الذي يسأله من ماله والمحروم الذي قد حرم الغنى ء 
فهو فقير لایَسأل». 


ثم قال ١:‏ وأجمعوا على أن السائل هو الذي وصفت صفته» ''. 


ہے جه 


حقبقة الإجماع : 


لم أجد مخالفة لهذا الاجماع" ۲" إلا فى قول شاذ ذکره الرازي فی 


تفسيره» ولم يرجحه أو ينسبه لأحد'"'. 


.) ۲۷۱-۲۹ /۲۳( جامع البيان‎ )١( 

(۲) ینظر: معانی القرآن للفراء (۳/ ۸6) غريب القرآن لابن قتيبة ( ص : ۲۱ اعراب 
القرآن للنحاس /٥(‏ ۲۳ ). الهداية إلى بلوغ النهاية (۱۲/ ۰۲۷۷۱۶ النکت والعیون 
/٥(‏ ٣٦۳)ء‏ آحکام القرآن لابن العربي (۶/ ۱۹۲ )۰ التفسیر البسیط (۲۲/ 6۲۲۹ 
تفسیر القرآن للسمعانی (۵/ ۲۵6 ). الکشاف (4/ ۳۹۹) المحرر الوجیز (۵/ ۸٦۳)ء‏ 
زاد المسیر /٤(‏ ۱۸۹ )» الجامع لاحکام القرآن ( ۱۷/ ۳۸)ء البحر المحیط في التفسیر 
(۹/ ٥٥٥)ء‏ تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر (۷/ ۳۹۰)ء روح المعاني /١5(‏ ۱۰)) 
التحریر والتنویر (۲۹/ ۱۷۲ ). 

(۳) ینظر : التفسیر الکبیر (۲۸/ ۱۷۰ ). 


یه الاجماع 2 التفسدر عند ا 


ذکر الطبري هذا الاجماع لتحریر محل النزاع في الآية ء وذلك حين بين 
الاجماع في المراد بالسائل » وبین الخلاف في المراد بالمحروم. 


دراسة الاجماع : 


حکی الطبري الاجماع على أن المراد بالسائل في الاية""" هو الذي 
يسأل المال» ولم أجد مخالفة من السلف ومن بعدهم لهذا الاجماع ء فكل 
ما ورد عن السلف موافق لامجماع» وکل ما ذکره المفسرون من بعدهم 
موافق له وإن اختلف بعض عباراتهم في التعبیر عن المعنی » کقولهم: هو 
المُتكفف والمُستعطي والمُستجدي والطالب والطواف بالأبواب'. 


ومخالفة هذا الاجماع وقعت من قول ذکره الرازي ولم ینسبه لاحد أو 


يرجُحه» بل رأئ أن الاشهر والاظهر هو القول المجمع عليه» وهذا القول 


)١(‏ ورد قوله: یل في القرآن مرتين؛ الأول في سورة الذاریات : #وف أمَوَلِهِمَ حى 
َسَایل وَاَلْمَحَرُومٍ © 1سورة الذاریات : ۰۲۱۹ والثاني في سورة المعارج : لايل روم 4ه 
[سورة المعارج: ٢۲]ء‏ وقد حکی الطبري الاجماع عند تفسیر آية المعارج. 

(۲) ینظر: معانی القرآن للفراء (۳/ ١۸۰)ء‏ إعراب القرآن للنحاس (۵/ ۲۳ )۰ آحکام القرآن 
لابن العربي (۶/ ۱۱۰ )» تفسیر القرآن للسمعاني (۵/ ۲۵۶ ). الکشاف (5/ ۳۹۹) 
المحرر الوجیز (۵/ ۸٦۳)ء‏ زاد المسیر /٤(‏ ۱۹۹ )۰ البحر المحیط في التفسیر (۹/ 
۲ روح المعاني (۱۶/ ۱۰ ) التحریر والتنویر (۲۹/ ۱۷۲ ). 


الفصل الأول: الاجماعات التفسريت ذل 
المخالف هو قول من قال إن المراد بالسائل الآدمى الناطق ء والمراد 


بالمحروم كل ذي روح غير الآدمي' ' "» وهذا قول شاذ مخالف للإجماع 


ولظاهر الآية» ولا عبرة به في خرق الإجماع . 

هذا وقد فشر مقاتل السائل فى الآية بالمسكين” '' » وتفسيره لا يعارض 
الإجماع » فیظهر أنه قصد وصف حال السائل ولم يرد تفسیر اللفظة ء ويشهد 
لهذا قول الحسن: « السائل : المسکین الذي رسال عند الحاجة»" ". 


uwe wom wom‏ ک۹ هو هوی 
«ن” e‏ 


(۱) ينظر: التفسير الکبیر (۲۸/ ۱۷۰). 
a SD)‏ 0 


() تفسير القرآن العزيز لابن أبي زمنین /٥(‏ ۳۰). 


س الإجماع .2 التفسير عند الطبري 
٠‏ ۸۸ ۔ 9۳ ری a‏ سی ۱ 


۰ الإجماع على أن الله أقسم بيوم القيامة في قوله: 
لا ای يوه ال [سورة القيامة : ]١‏ 
قال الطبري :« فإن الجميع من الحجة مجمعون على أن قوله : لا اق 


م لیم # [سورة القيامة: ]١‏ سم ۱6 
حقيقة الإجماع : 


حکیٰ هذا الإجماع جماعة من المفسرين ؛ كالسمرقندي والزجاج 
والواحدي وابن الجوزي والرسعني والخازن' ''ء ونقله القرطبي والشوكاني 


عن السمرقندی' 'ء ولم أجد مخالفة عن أحد السلف لهذا الإجماع في هذا 
الموضع”*'؛ أعني قوله تعالی : لا ؟ قي یمام © [سورة القيامة :ا 
آما مخالفو هذا الإجماع من بعدهم فهم: أبو مسلم الأصفهاني*“ 


.) 518 /۲۳( جامع البیان‎ )١( 

(۲) ينظر: تفسير السمرقندي (۳/ ٥٥٥)ء‏ معاني القرآن وإعرابه (۵/ »)50١‏ التفسير 
البسیط (۲۲/ ٤۷۲١٤۷١‏ )» زاد المسير (4/ ۸٦۳)ء‏ رموز الكنوز في تفسیر الکتاب 
العزیز (۸/ ۳۷۲)ء لباب التأويل في معانی التنزيل /٤(‏ 759). 

(۳) ینظر: الجامع لأحكام القرآن (۱۹/ ٩۲‏ )» فتح القدیر /٥(‏ 4۰۲ ). 

)٤(‏ ينظر: تفسیر مقاتل بن سليمان /٤(‏ 504 )» جامع البيان (۲۳/ 558-4765 )» الدر 
المنثور (۸/ ۳۶۲). 

.)۷۲۰ /۳۰( ینظر: التفسیر الكبير‎ )٥( 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریہ ہے 
وجہسشنععچ سس را 5ت E‏ 


(۳) 20 


ہے ا پا 5 
والرازی'' ' والزمخشري” ' ' وبعض المعاصرین 


سبب ذكر الإجماع : 


أورد الطبري هذا الإجماع ليستدل به على أن الله أقسم بالتفس اللوامة 
في قوله تعالی : ولا اق م ای الم © [سورة القيامة: ؟] . 

دراسة الإجماع : 

بین الطبري اختلاف آهل التأويل في قوله تعالیٰ : ولا اقيم باس 
ال 4 [سورة القيامة: ”1» فحکی عنهم قولين في إثبات القسم ونفیه ؛ ففريق 
س میسو سر سی سر یی سی انيل 
الفريق الأول استدل على ذلك بإجماعهم على أن قوله YF:‏ اقيم ڑم تمد 4 
[سورة القيامة ١:‏ قسم وإذا كان ذلك كذلك وجب أن يكون قوله : و اق 
بالیس لام € [سورة القيامة: ۲] قسمّا أيضًا . 


وما حکاه الطبري من الإجماع هو إجماع في إثبات القسم. والا فهم 
مختلفون فی (لا) وما تفید'ٴ'ء وعلیه فان القول المخالف لهذا الاجماع هو 


7 تنظر التفشيو الکنیر ۷۲۰۸/۳۰ 

(۲) ینظر : الکشاف (5/ ۱۵۹۰7۱9۸ ). 

(۳) كعائشة عبد الرحمن بنت الشاطئ . ینظر : الإعجاز البیانی للقرآن ( ص: 7/0 )» وعبد 
الكريم الخطیب . ينظر : التفسير القرآنی للقران /۱٥(‏ ۱۳۱۲ ). 

جو ینظر : جامع البيان ( ۲۳/ CETTE‏ 


SEE‏ ۱ الإجماع 2 التفسير عند ١‏ ری 
كل قول نفی أن يكون قوله لآ شیم روم العمة 4 [سورة القيامة: اقا 


ولم آجد آحذا من السلف نفی أن یکون قوله : ام يم آل مد که 
[سورة القيامة: ۱] قسمًا» والذي وجدته عن بعضهم هو نفي القسم في مواضع 


أخرئ » حیث إن القسم بصيغة: (لا آقسم) ورد في القرآن ثماني مرات في 
)۱( 
سبع سور" 1 


وقد وجدت عن السلف في : نفي القسم قولین ؛ الأول للحسن » حيث 


2 


نفى القسم في قوله : ولا قم م باي ام 4 [سورة القيامة: ۲]» وقد أثبته في 
قوله: لد اق يكن اليم 4 [سورة القيامة: ]١‏ لكنّه قرأ: (لأقسم بيوم القيامة) 
7 


ص رصم 4 


والثانی للضحاك حيث نفى القسم في قوله تعالئ : فلا افم يموق 
ألتُجُویر # [سورة الواقعة: ۶۲(۲۷۰. 


(۱) وهي : #فلا سم برقع آلنجور 6 [سورة الواقعة :۲۷۵ فلا َو ٤‏ 00 
أ مسر برد مق والمعرب | ۳ ا رو € [سورة المعارج: »]5٠‏ ون ۳3 o‏ و اق 


2 


سرصم سے 


الي اللوَامَمَ ‏ [سورة القیامة: ١-؟]»‏ 5598 لآ َيِه بلس 46 [سورة التکویر: ۰۲۱۵ و اضر 
لفق € سورۃ الانشقاق: ۰۲۱۲ فلا أي هذا الک € [سورة البلد: .]١‏ 

(۲) ینظر: جامع البیان (۲۳/ 10۸۰71۵ ). 

(۳) نقله الماوردی. ینظر : النکت والعیون (۵/ 557 )» ونقله ابن کثیر أيضًا وضعفه . ینظر : 
تفسیر القرآن العظیم (۸/ ۳۱ قال ابن القیم : « وهذا لا یثبت عنه ؛ لأنه من رواية جویبر 
عنه» وجویبر متروك ثم لو صح لكان مطرخا لمخالفته صریح القرآن ». التبیان في آیمان 


القرآن (ص:۱۸۰۱۷). 


الال با ی ساب ھپ 4 ۵ 
وقول الضحاك في نفي القسم الوارد في قوله تعالی : 6 ثم بِعَوَقع 
دجُو # [سورة الواقعة: ۷۵] یحتمل أن یکون مخالفا لااجماع الذي حکاه 
الطبري» وذلك بقیاس نفیه القسم في هذا الموضع على بقية المواضع 
ویحتمل أن یکون قول الضحاك غير مخالف للجماع» فلا یقاس قوله في 
هذا الموضع على بقية المواضع لوجود فارق بينها ء ولعل الاحتمال الثاني هو 
الأول . 


ےج کد کد کد 3 وس 


سے الإجماع .2 التفسير عند الطبري 
مب لي سے تھا مس سیت 


٠١‏ الإجماع على أن قوله: 
#سَسَّیلا 8 [سورة الانسان: ۱۸] صفة للعين ولیس اسمّا لها 
قال الطبري: «والصواب من القول في ذلك عندي أن قوله: سی 
مَمیلا» صفة للعين» وُصفت بالسّلاسة في الحَلَقء وفي حال الجَرْي . 
وانقيادها لأهل الجنة» يصرّفونها حيث شاءواء كما قال مجاهد وقتادة» وإنما 
عني بقوله: لس توصف. وإنما قلت: ذلك آولی بالصواب؛ لإجماع 
أهل التأويل على أن قوله: #سلسييلا 4 صفة لا اسم »۱ . 


مه جو هه 


حقبقة الم جماع : 
ما ورد عن السلف موافق لما حکاه الطبري من الإجماع' ''» باستثناء 
ما نسب إلى عکرمة» حيث نسب إليه القول بأن یلا 4 اسم ۲۳ وقد قال 


)۱( جامع البيان (۲۳/ ٥٥4‏ 

() ينظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان ( 5/ ۵۲۸ جامع البیان ( ۲۳/ ۵1۲۰۵۱ ). الکشف 
والبیان (۱۰۱/ ۱۰ ). الدر المنثور (۸/ ۲۰۳۷۵ ۳۷). 

(۳) ینظر: النکت والعیون /٦(‏ ۱۷۱ )» التفسیر البسیط (۲۳/ ٤١‏ )» تفسیر القرآن العظیم 
لابن کثیر (۸/ ۲۹۸). 

)٤(‏ ینظر: التفسیر البسیط (۲۳/ ٤١‏ )» معاني القرآن واعرابه للزجاج (۵/ ٢٦۲)ء‏ زاد 
المسیر (4/ ۳۷۹). 


الفصل الاول: الاجماعات التفسیریتۃ تحت 

سبب ذکر الطبري لهذا الاجماع هو ترجیح القول أن یلا 4 صفة 
لا اسم . 

دراسة ال جماع : 

ذكر الطبري اختلاف أهل اللغة في معنی السٗلسبیل وإعرابه» فذكر 
آقوالا تجتمع في جعل قوله تعالى : سَلْسَيكَا 4 صفة للعین وليس اسمّا لهاء 
وذكر قولا نسبه إلى بعض آهل العربية وهو أن قوله تعالی : یلا اسم 
ولیس بصفة» فهو علم على العين المذكورة في قوله تعالی : #عَيًا فها سی 
لیا :و" 

ثم رجح الطبري أن السلسبيل صفة للعين ء وصفت بذلك لسلاستھا 
في الحَلّق» وفي حال الجریانء وفي حال تصريف أهل الجنة لھاء واستدل 
الطبري على ترجيحه هذا بإجماع أهل التأويل على أن قوله تعالى: 
لسَلْمِيِلا 4 صفة لا اسم . 


گے شنم © ہے و وه eeu‏ هی 


سب الإجماع 4 التفسیر عند الطبرى 
پان ۹٤‏ 4و  _‏ سر 


- الاجماع عل أن معنی: 
#أَلَمَاًا ¥ [سورة النبأ:7١]‏ مُلتفة 


قال الطبري: «والصواب من القول في ذلك أن الألفاف جمع لف أو 
لفیف ‏ وذلك أن أهل التأويل مجمعون على أن معناه : ملتفة ١)‏ . 


مه جه جه 


حقيقة الم جماع : 
النحاس الطبري في حکایة هذا الاجماع ۳ . 


وقد نقل الماوردي عن الكلبي تفسیر قوله تعالی : لاف 4 [سورة 
النبأ: ]٠١‏ أي : ذوات الالوان"* وقوله مخالف للاجماع فیما یظهر وهو 


قول شاذ ولا عبرة به في مخالفة الاجماع وخرقه. 


.)۱۸ /۲۶( جامع البیان‎ )١( 

(۲) ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان /٤(‏ ٥٥٥)ء‏ جامع البیان (۲/ ۰۱۸-۱5 اعراب 
القرآن للنحاس /٥(‏ ۸۱)ء الکشف والبیان (۱۰/ ۰۱۱ الهداية إلى بلوغ النهاية 
(۱۲/ ۷۹۹۱)ء الکشاف (۶/ 1۸۷ )» المحرر الوجیز (۵/ 4۲۵ . زاد المسیر (1/ 
۹ء التفسیر الکبیر (۳۱/ ۱۲ )۰ الجامع لاحکام القرآن (۱۹/ ۱۷۵)ء البحر 
المحیط في التفسیر (۱۰/ ۳۸۵) تفسیر القرآن العظیم لابن كثير (۸/ ۰)۳۰۸ الدر 
المتور (۸/ ۳۹۳۰۳۹۲). 

(۳) ينظر : اعراب القرآن للنحاس (۵/ ۸۱). 

( ) ینظر : النکت والعیون /٦(‏ ۱۸۶). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسیریت سے 
ات رب سر رس رت تو | 
ذكر الطبري هذا الاجماع لیرجح أن واحد الألفاف: لف أو لفیفء 
ويرد قول من قال : إن واحدها لفاء. 
دراسة ال جماع : 
حکی الطبري آقوال أهل اللغة في واحد الالفاف» فذکر أن بعضهم 
قال :إن واحدھا:لِفٌ ولفیف » وذکر عن آخر منهم أن واحدها: لقاء» ثم رجح 
الطبري أن واحد الالفاف: لف أو لفیف ء واستدل على ذلك بإجماع آهل 
التأويل على أن معناه: ملتفة ء وأما اللفاء فهی الغليظة ولیست من الالتفاف ؛ 
فدل ذلك على أن واحد الالفاف: لف أو لفيف» وبطل قول من قال: ان 


واحدها "۳ 


حب جک ا 2 00 يه سس وس 


سے الاجماع ‏ التفسير عند الطبری 
پا جو هتسد اریہ 


۳ الإجماع على أن علو كتاب الأبرار فی قوله: 
6 إن کب الرار لی عِلْتِينَ 46 [سورة المطففين :۱۸] 
لا َقصر عن السماء السابعة 
قال الطبري: « والصواب أن يقال في ذلك كما قال جل ثناؤه: إن كتاب 
أعمال الأبرار لفي ارتفاع إلى حدّ قد علم الله جل وعرٌ منتهاه» ولا علم عندنا 
بغايته» غير أن ذلك لا یقصر عن السماء السابعة؛ لإجماع الحجة من أهل 
التأويل على ذلك ۷ '' . 
حقيقة الإجماع : 


كل ما وقفت عليه من الآثار المسندة عن السلف غير مخالفة 
للإجماءع”'" » وقد ذكر عن ابن عباس قول مخالف لهذا الاجماع » حيث قال : 
إنه في السماء الرابعة' ''» ولم أجده مسندًا إليه» والمسند إليه موافق 


للإجماء'”*'» كما ذكر بعض المفسرين قولا مخالمًا لهذا الإجماع وهو قول 


(۱) جامع البیان (۲/ ۱( 

(۲) ینظر: تفسير مقاتل بن سليمان /٤(‏ ٦٦٦)ء‏ جامع البيان (۲۶/ ۲۱۰-۲۰ )۰ الدر 
المنثور (۸/ 558 ). 

(۳) ينظر: التفسير البسيط (۲۳/ ۰)۳۳۱۰۳۳۰ التفسير الكبير (۳۱/ ٩۰‏ ) الجامع لأحكام 
القرآن (۱۹/ 77 ). 

.)۲۰۹ /۲٤( ینظر: جامع البیان‎ )٤( 


الفصل الاول: الإجماعات التفسيريت م 
کے ت 4 


من قال : إنه في السماء الدنیاء ولم يُنسب لأحد'''. 


ساق الطبري هذا الإجماع ليستدل به على أن كتاب الأبرار لا تقصر عن 
العماء ا 

دراسة الإجماع : 

ذكر الطبري اختلاف المفسرين في المراد ب (عليين) وذلك في قوله 
تعالی : 96 إن کلب ار لنی عِلْتِينَ € [سورة المطففین:۰]۱۸ حيث ذكر خمسة 
أقوال عنهم في ذلك؛ فقال بعضهم : هي السماء السابعة» وقال بعضهم: 
العلّيّون قائمة العرش اليمنى» وقال بعضهم: عني بالعلیّین الجنة» وقال 
بعضهم : ات عند سدرة المنتهی ء وقال بعضهم : عني بالعلین ؛ في 
السماء عند الله . 

ولم يرجح الطبري أحد هذه الأقوال» بل رجَح إطلاق العلو إلى حد 
قد علم الله منتهاه وغایته» ثم بيّن الطبري أن العلو وان لم يُعلم غايته ومنتهاه 
إلا أنه لا يتقصر عن السماء السابعة؛ وذلك لاجماع الحجة على أن مكان 
العلو لا يتقصر عن السماء السابعة ؛ وبيان هذا: أن جمیع أقوال الحجة من 
أهل التأويل تضمنت أن المكان لا يقصر عن السماء السابعة» فهم على 


.) 1۵۳ /۵( المحرر الوجيز‎ ») ۱۱۲ /٥( ينظر : إعراب القرآن للنحاس‎ )١( 


۱ الا جماع 4 التفسير عند الطبري‎ E n ê 
قسمين ؛ قسم جعل المكان في السماء السابعة ء وقسم جعله أعلى من السماء‎ 
السابعة » فمن جعله في السماء السابعة تضمن قوله أن المكان لا يقصر عنھاء‎ 
وهذا ظاهر » وكذلك من جعله أعلى من السماء السابعة تضمن قوله أيضًا أن‎ 
المكان لا يقصر عن السماء السابعة» حيث إنہم عینوا مكانًا أعلیٰ من السماء‎ 
السابعةء فهو لا یقصر عمًا عيّنوه» وإذالم یقصر عمّا عيّنوه فمن باب آولی ألا‎ 
يقصر عما هو دونه » وهي السماء السابعة.‎ 

وبناء على هذا فإن مخالفة هذا الإجماع تكون ممن جعل المكان أدنئ 
من السماء السابعة» وهذا قول لم أجده مُسندًا إلى أحد من السلف . 

ويحتمل أن يكون الطبري أراد بهذا الإجماع الرڈ على قول ذكره 
الفراء' ' '» وهو أن المكان في السماء الدنياء ولم يذكر الطبري هذا القول أو 


ہت 


(۱) ذكر النحاس وابن عطية أن الفراء حكئ هذا القول . پنظر : إعراب القرآن للنحاس /٥(‏ 
۲)ء) المحرر الوجيز (۵/ 40۳ ). ولم آجد هذا القول في معانی الفراء. 


الفصل الأول:الإجماعات التفسیریہ سے 
رگ ی ک۰ 


۶ الإجماع على أن ا خطاب في قوله: 
لترکین طبقّا عن طبق © [سورة الانشقاق: ۱۹] للنبي 44ا 

قال الطبري: « وآولی القراءات في ذلك عندي بالصواب قراءة من قرأه 
بالتاء وبفتح الباء ؛ لأن تأویل أهل التأويل من جمیعهم بذلك ورد "۱ 

حقیقة الإجماع : 

اسراو وا را وت ابو 
للاجماع إلا آثرّا عن سعيد بن جبير عزاه السيوطي إلى ابن المنذر'''ء 
أخرجه الطبري عن سعيد ظاهره غير مخالف للاجماع"*"۰ والا أثرًا عن 
مکحول الشامی ۰ وقد خالف هذا الإجماع مقاتل ين لمان "1 


(۱) جامع البیان (۲4/ ۲۵۲ ). 

( ۲ ینظر : جامع البیان (۲/ ۲۵۲-۰ )» الدر المنثور (۸/ 9٥٦٥ء‏ 1۰ ). 

(۳) ینظر: الدر المثور (۸/ .)55١‏ 

.)۲۵۲ /۲٢( ينظر: جامع البیان‎ )٤( 

ء)۱۸١‎ /٥( أخرجه نعيم بن حماد في کتاب الفتن (۱/ ۳۹) وأبو نعيم في الحلية‎ )٥( 
.) 55١ /۸( وعزاه السيوطي إلى ابن أبي حاتم وابن المنذر . ینظر : الدر المنثور‎ 
وهو أبو عبد الله مكحول بن عبد الله الشامي ؛ فقيه آهل الشام» تابعي روئ عن بعض‎ 
أصحاب رسول الله اة مات سنة (7١١ه)» وقيل غير ذلك . ینظر : وفيات الأعيان‎ 
.) ۱۲۱۰۱-۵6۵ /٥( سیر آعلام النبلاء‎ ۲۸۳-۲۰ /۵( 

.)18۰ /٤( ینظر: تفسیر مقاتل بن سلیمان‎ )٦( 


م الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
م۶ ۵۰۰ ۹ هچ 
ونسب للسدي قول مخالف للاجماع(). 
ومعنی قراءة ضم الباء في قوله : لرك با كن طب [سورة الانشقاق: 
۹ - وهی قراءة سبعية _''' مخالف للاجماع الذي حکاه الطبري” ۳ . 


سبب ذکر الم جماع : 


ذکر الطبري هذا الإجماع لیرجح قراءة مَن قرأ بالتاء وفتح الباء في قوله 
تعالی : ( لت كبر“ طبقا عن طبق ) [سورة الانشقاق: ۱۹]. 


دراسة الاجماع : 


ین الطبري أن القرّاء اختلفوا في قراءة قوله تعالی : لک با عن 
بی € [سورة الانشقاق: ۰]۱۹ فذکر قراءة مَن قرأ بالتاء وفتح الباء ( لكر كبن )» ثم 
بيّن أن قارئي هذه القراءة اختلفوا في تأویلها على آقوال» فذکر الاقوال 
وأسندها إلى قائلیها من أهل التأویل» وعددهم ثلائة عشر ء وقد جعل الطبري 
جمیع آقوالهم على اختلافها دالة على أن الخطاب في الاية للنبي وا حیث 


(۱) ینظر: النکت والعیون /٦(‏ ۲۳۸ )۰ تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر (۸/ ۳۵۵). 

(۲) قرأ ابن كثير وحمزة والكسائي بفتح الباء (لتَركبّنَ) وقرأ الباقون بضمها ا55 ). 
ینظر : السبعة في القراءات ( ص : ۱۷۷ ). النشر في القراءات العشر (۲/ ۳۹۹). 

(۳) ينظر: إعراب القرآن للنحاس (۵/ ۱۱۸ )۰ الحجة في القراءات السبع ( ص : ۰۳۷ 


المحرر الوجیز (۵/ 1۵۸ ). 


الفصل الأول: الإجماعات التفسبريت 
ذكر إجماعهم على ذلك» والآثار المسندة عن السلف في هذه الآية منها ما 
صرح فيه بأن الخطاب للنبي پل ومنها ما هو مجمل » فليس فيه تصريح 
بذلك'''ء ويظهر أن الطبري جعل كل الآثار دالة على ما ذکر - وان كان 
بعضها لیس صريحًا فيه اعتمادًا منه على القراءة لا على الاثار إذ إن قراءة 
(لتركبَنّ ) خطاب للواحد» فجعل الطبري كل مَن قرأ هذه القراءة مُوجَهّا 
وبعد أن ذكر الطبري قراءة (لتركبّنَ ) والأقوال عن السلف فى معنیٰ 
الآية» ذكر قراءة مَن قرأ رن که وبين أنها على وجه الخطاب للناس کافة 
۲ ۶ 2 ۳ ا 2 م وس ) ( ۳ 7 5 

وذکر آیضا قراءة من قرأ( ليركَبْنَ » 'ء وبین آنها على وجه الخبر عن الناس 

كافة . 
ثم رجّح الطبري القراءة الاولی (لتركبَنَ »» وعلل ذلك بإجماع آهل 

التأويل على أن الخطاب فى الآية للنبی عَلَِه. 

)١(‏ كقول ابن عباس: «(لتركبنَ طبقًا عن طبق) يعني نبيكم إا وكقول مسروق: 
((لتَركبّنَ طبقًا عن طبق ) قال: أنت يا محمد» سماء بعد سماء». أخرجهما الطبري. 
ینظر : جامع البيان (5؟/ ۲۵۳-۲۵۱ ). 

(۲) کقول ابن مسعود: «( لتر كبر“ طبقا عن طبق ) قال : السمای مرّة کالذهان ومرّة تتشقق 1 
وکقول الحسن : «( لَركِيَنٌ طبقا عن طبق) قال: منزلا بعد منزل وحالا بعد حال». 


آخرجهما الطبري . ینظر : جامع البیان /۲٤(‏ ۲۵-۲۵۲ ). 
(۲) نسبت هذه القراءة لعمر» وهی شاذة. ینظر : شواذ القراءات للکرمانی ( ص :۵۰۸ ). 


اچچ الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 
سے تن رت 

والطبري لم يقصد بهذا الإجماع تخطئة ما خالفه من الأقوال في معنیٰ 
الآية» بل قصد به الترجيح بين القراءات فيهاء فالمعنى الذي ذكر الطبري 
الإجماع عليه غير مبطل لمعنى القراءات الأخرئ؛ أي: أن القول بأن 
الخطاب في الآية للنبي كله لا يبطل القول بأن الخطاب في الاية للناس 
كافة » وقد بیّن الطبري هذا بقوله : « لأن تأويل آهل التأويل من جميعهم بذلك 
ورد وان كان للقراءات الآخر وجوه مفهومة وإذ کان الصواب من القراءة 
في ذلك ما ذکرناء فالصواب من التأويل قول من قال: رین أنت يا محمد 
خالا بعد حال» وم بعد مر من الشدائد والمراد بذلك-وان كان الخطاب 
إلى رسول الله و موجّهًا ‏ جمیع الناس ؛ آنهم یلقون من شدائد یوم القيامة 
وأهواله أحوالا)0' . 

فالخلاصة أن مخالفة هذا الإجماع في جعل الخطاب للناس كافة لا 
إشكال فيها؛ لانہا استندت إلى قراءة سبعیةء ولأنها غير مبطلة للإجماع. 
وإنما كان مقصد الطبري من هذا الإجماع الاستدلال به على ترجيح القراءة 


ولم يقصد به إبطال ما خالفه من الأقوال. 


.)۲٥٢ /۲٢( جامع البیان‎ )۱( 


الفصل الاول: الاجماعات التفسبرین سم 
ادن باس سس( ۵:۳ 4و 


٠‏ الإجماع على خلاف قول من قال: إن معنی: 
# ی © [سورة الغاشية : ۱۱] حالفة على الكذب 


قال الطبري: «وزعم بعض نحويّي الکوفیین أن معنی ذلك: لا یسمم 
ووجه. لولا أن آهل التأویل من الصحابة والتابعین على خلافه » وغیر جائز 


لأحد خلافهم فیما کانوا عليه مجمعین ۱۷ ". 


مه مه » 


حقیقة الا جماع : 
نحويّي الکوفة "۰ وقائل هذا القول هو الفراء" ۰۲۳ ونسب هذا القول 
للكلبي”“» وقد وصف النحاس هذا القول بالشذوڈ'۶'. 


.)۳۳۶ /۲4( جامع البیان‎ )١( 

(۲) ینظر : تفسیر مقاتل بن سلیمان (4/ ۷۹۰۲۷۸ 6 جامع البیان (۲/ ۰6۳۳۰۰۳۳ 
الدر المت ر (۸/ 1٩۹۳‏ ). 

(۳) ینظر: معانی القرآن للفراء (۳/ ۲۵۷ ). 

)٤(‏ ینظر: النکت والعیون /٦(‏ ۲۲۰ )۰ الجامع لاحکام القرآن (۲۰/ ۰)۳۳ فتح القدیر 
(۵/ 6۲۳). 

(۵ ) قال النحاس بعد ذکره قول الفراء : «وهذا القول شاذ ؛ لأنه خارج عن قول أهل التفسیر ». 
إعراب القرآن للنحاس (۵/ ۱۳۲ ). 
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ذکر الطبري هذا الاجماع ليرد قول الفراء في معنی قوله تعالی : لا 
تَمْمَعٌ فا لهي € [سورة الغاشية: ۱۱]. 

دراسة الإجماع : 

فشر السلف قوله تعالی : لالم فا ليد 4 [سورة الغاشية:١١]‏ بعبارات 
مختلفة » فقيل : معناه لا تسمع فيها باطلا» وقیل : شتمّاء وقيل : مأثمّاء وقيل : 
أذئ » وقيل : غيبة' ١‏ '» وهذه الأقوال متقاربة المعنئ' ' '» وجامعها نفي سماع 
سقط القول والكلام الفاح ش'''. 

والطبري بعد تفسيره لقوله : الا عم ها لیڈ € [سورة الغاشية: ۱۱] ذكر 
قول الفراء» ثم بین أن له فيه مذهبًا ووجهّاء ولكن لم یعتذً به الطبري؛ لأن 
أقوال أهل التأويل من الصحابة والتابعين علئ خلافه إذ لم يرد عن أحد 
منهم قول موافق لقوله وقوله مخالف لإجماعهم . 


۰)۳۳۵ ۰۳۳ جامع البيان ( 5 ؟/‎ ») 1۷۹۰1۷۸ /٤( ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان‎ )١( 
.) 487" /۸( الدر المنٹور‎ 

(۲) ینظر: إعراب القرآن للنحاس (۵/ ۱۳۲ ). 

.) ۷ /۵( ینظر : المحرر الوجيز‎ )٣( 


الفصل الأو ل: الإجماعات التفسیریۃ سم 
اس ل E e‏ 


7 الإجماع على أن المراد بالعشر في قوله: 
ولال َر 4 [سورة الفجر: ۷] عشر الأضحئ 


قال الطبري : «والصواب من القول في ذلك عندنا أنها عشر الأضحئ ؛ 
لاجماع الحجة من أهل التأويل عليه »" ' '. 

حقيقة الإجماع : 

لم أجد أثْرًا مسندا عن أحد من السلف مخالف لهذا الإجماع' ''» وقد 
ذكر السيوطي قولا لابن عباس مخالفا للإجماع » وعزاه إلى ابن المنذر 


وابن أبي حاتم "*» وما عند الطبري عن ابن عباس موافق للإجماع”* '» وقد 


نسب لبعض السلف أقوال مخالفة للإجماع كالضحاك”*' وابن جريج”''. 


.)۳٤۸ /۲4( جامع البیان‎ )١( 
ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان (5/ ۸۷٦)ء تفسير القرآن من الجامع لابن وهب‎ )۲( 
.)9۰۱۰۵۰۰ /۸( جامع البيان (۲۶/ ۳۸-۳۵ )۰ الدر المنثور‎ ») 4٩ /۱( 

(۳) وهو أن المراد بها العشر الأواخر من رمضان. ينظر: الدر المنثور (۸/ 5١07‏ ). 

.)۳٤٣٣ ء۳٤٣٤‎ /۲( ینظر: جامع البيان‎ )٤( 

)٥(‏ ينظر: الکشف والبيان (۱۰/ ۱۹۱)ء المحرر الوجيز (۵/ ٤۷١‏ )» زاد المسير 
/٤(‏ 57 )» الجامع لأحكام القرآن (۲۰/ ۰)۳۹ البحر المحيط في التفسير 
(۱۰/ 4۷۰ روح المعانی (۱۵/ ۳۳6). 

.)۳۳۶ /۱۵( )»روح المعاني‎ 57١ /۱۰( ینظر: البحر المحيط في التفسیر‎ )٦( 


مي رکا سس هتسد س 
وما أخرجه الطبري عن الضحاك موافق للإجماع'''» وأما ابن جريج فلم أجد 
له ثرا مسندا في ذلك . 

وقد ذكر الطبري قولا مخالفا لهذا الاجماع» ولم يعزه إلى أحد» ونسب 
بعض المفسرين هذا القول المخالف إلى يمان بن رئاب'''. 


سبب ذكر الإجماع : 


أورد الطبري هذا الإجماع ليستدل به علئ أن المراد بالعشر في قوله 


تعالی : ويال عَثّر € [سورة الفجر: ۲] عشر الأضحئ . 
دراسة الإجماع : 


ین الطبري أن أهل التأويل اختلفوا فى المراد بالليالى العشر فی قوله 
تعالی : وال عر # [سورة الفجر: ۲]» وذكر قولين في ذلك ؛ الأول : أن المراد 


.)۳۸ /۲( ینظر: جامع البیان‎ )١( 

(۲) ينظر: الکشف والبیان (۱۰/ ۱۹۱)ء التفسیر البسيط (۲۳/ 5817 )» المحرر الوجيز 
(5/ ٤۷٦)ء‏ زاد المسير (5/ 577 )» الجامع لأحكام القرآن (۲۰/ ۳۹)ء البحر 
المحيط في التفسير (۱۰/ ٤١١‏ )»روح المعانی /۱٥(‏ ۳۳۶). 
وهو: يمان بن رئاب خراساني يرئ رأي الخوارج» ذكره الدارقطني في الضعفاء 
والمتروکین له تفسير نقل منه الثعلبي والواحدي وغيرهما. ینظر : الضعفاء والمتروكون 
للدارقطني (۳/ ۱۳۷)ء الإكمال في رفع الارتياب عن المؤتلف والمختلف في 
الأسماء والكنئ والأنساب /٤(‏ ۲۰۵ ). ميزان الاعتدال (4/ 555 ). 


۱ الفصل الأول: الإجماعات التفسیرین ظ ده 4 
با عشر الاضحی »> وأسند هذا القول إلى جماعة من السلف "۰ والقول 
الثاني : أن المراد بها عشر المحرم الاولی ؛ ولم يعز الطبري هذا القول لأحد. 
ثم رجح الطبري القول الأول لاجماع الحجة علیه » ولورود حدیث مرفوع 
إلى النبي ية في ذلك . 

وظاهر صنيع الطبري في ذكر القولين أن كلا القولين قال بهما آهل 
التأويل » حيث قال : «اختلف أهل التأويل في هذه الليالي العشرء أيّ ليال 
هي ۷ ۳" ثم ذكر القولین ء لكني لم أجد القول الثاني مسندًا عن أحد من آهل 


التأويل » وإنما نسبه القرطبي لابن عباس” *'. 


)١(‏ ورد هذا القول عن أحد عشر منهم . ينظر : تفسير مقاتل بن سليمان /٤(‏ ۸۷ )» تفسير 
القرآن من الجامع لابن وهب (۱/ ۹٦)ء‏ جامع البيان /۲٤(‏ ۳۸-۳6) الدر 
المنثور (۸/ .)٥٥٥ ١٥‏ 

(۲) وهو ما رواه جابر طظل4 أن رسول الله اة قال : وج © وا شر € [سورة الفجر: ۲-۱] 
قال: (عشر النحر» والوتر يوم عرفة» والشفع يوم النحر». أخرجه أحمد في مسنده 
(۲۲/ ۸۹ء والنسائي في السنن الکریٰ )۳٣٣٣ /۱۰( )۱۱٦۰۷(‏ 
والطيري في جامع البیان ( 5 ؟/ ۳۸). والحاکم في مستد رکه ( 6۷۰۹۱۷ (5/ ۲4۵ ). 
قال الحاکم: ۱هذا حدیث صحیح على شرط مسلم ولم یخرجاه» (6/ ۲4۵ ) وقال 
ابن كثير : «وهذا إسناد رجاله لا باس بهم » وعندي أن المتن في رفعه نکارة». تفسیر 
القرآن العظیم لابن کثیر (۸/ ۳۸۲۰۳۸۱). 

(۳) جامع البیان (۲/ ۳۵). 

)٤(‏ ینظر: الجامع لأحكام القرآن (۲۰/ ۳۹)ء وقد آخرج الطبري آثرّا عن ابن عباس 885 أنه 
قال : « ولا عَقّر 4 بعشر الاأضحی . قال : ویقال : العشر أول السنة من المحرم». ۰ 
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وقد ذكر المفسرون قولين آخرين في المراد بالعشر لم يذكرهما 
الطبري”''» فذكروا قولا جعل المراد بها العشر الأواخر من رمضان وهذا ما 
عزاه السيوطي إلى ابن المنذر وابن آبي حاتم عن ابن عباس »ونس هذا 


القول للضححالك" "۰ ورجحه آبو حیان"*". 


= جامع البیان (۲۶/ ۳۶۳). وهذا الاثر محتمل» وربما أن القرطبي نسب القول لابن 
عباس بهذا الاثر» وهذا الاثر ذکره الطبري عند القول المجمع عليه ولم یذ کره عند القول 
الآخرء ولم آجزم بنسبة قول مسند بأنها عشر المحرم لابن عباس ؛ لان هذا الاثر محتمل 
وهو معارض بالاثار الصحيحة والصريحة عن ابن عباس . 

)١(‏ كما ذكروا قولا الثا وهو أن المراد بها العشر التي أتمها الله لموسی ہج . ينظر: أحكام 
القرآن لابن العربي /٤(‏ 787)» تفسير القرآن للسمعاني /٦(‏ ۲۱۷)ء المحرر الوجيز 
/٥(‏ 576 ). ويظهر أن هذا القول راجع إلى القول المجمع عليه» كما هو ظاهر أثر 
مسروق عند الطبري حيث قال: « وال ۶ عَشَرِ # عشر ذي الحجةء وهي التي وعد الله 
موسی ع ). جامع البيان ( 5 ۲/ 1 ۳). 

(۲) ينظر: الدر المنثور (۸/ ۲ء وقد قال ابن کثیر: روئ آبو كدينة عن قابوس بن أبي 
ظبيان عن أبيه عن ابن عباس وال ۶ عَشر ‏ قال: هو العشر الأول من رمضان». تفسير 
القرآن العظيم (۸/ ۵۱ء ويظهر أن قوله ( الأول ) خطأ أو وهم ء وصوابها (الاواخر) ؛ 
لأن الثعلبي ذكر رواية أبي ظبيان عن ابن عباس وفيها أن العشر عشر رمضان الأخيرة 
وليس الأولى » وهذا موافق لما عزاه السيوطي لابن المنذر وابن بي حاتم عن ابن عباس . 
ینظر : الكشف والبیان (۱۰/ ۱۹۱ ). 

(۳) ينظر: المحرر الوجيز (۵/ 572 )» الجامع لأحكام القرآن (۲۰/ ۳۹)ء البحر المحيط 
في التفسیر /٠١(‏ 4۷۰ )» روح المعاني (۱۵/ 7175). 

.) 1۷۰ /۱۰( ينظر: البحر المحيط في التفسير‎ )٤( 


الفصل الأول: الاجماعات التفسیریہۃ مس 
اہ امامت OO‏ 
والقول اھ جعل المراد پا عشر رمضان الأولیم» ونسب هذا القول 
إلى الضحاك وابن جريج" ''. 
وقد حکی أبو حيّان إجماعًا عن التبریزی''''ء قال أبو حيان: «والأظهر 
قول ابن عباس » للحدیث المتفق علىى صححته » قالت عائشة تھا : ۱ كان 
رسول الله اة إذا دخل العشر شد متزره وأحيا ليله وأيقظ أهله» ۳ . 
قال التبريزي: اتفقوا على أنه العشر الاواخر يعني من رمضان» لم 
))0 
وانتقد الألوسي التبريزي في هذا الإجماع'ٴ'ء ويحتمل أن يكون 
إجماع التبريزي مرادًا به الإجماع علئ أن المراد بالعشر في الحديث المذكور 
عشر رمضان الأخيرة» لا أن المراد به الإجماع على أن المراد بالعشر في الآية 
عشر رمضان الأخيرة» وإذا ترجّح هذا الاحتمال فانتقاد الألوسي للتبريزي 
في غير محله . 
)١(‏ ينظر: الکشف والبیان (۱۰/ ۱۹۱ ) زاد المسیر (5/ 1۳۷ )» البحر المحيط في التفسیر 
١ /۱۰(‏ روح المعاني (۱۵/ CE‏ 
إمام اللغة» له عدة مصنفات منها: تہذیب غريب الحدیث» توفي سنة ۵۰۲ ه. ینظر : 
تاريخ الاسلام (۱۱/ 5١‏ )» سیر اعلام النبلاء (۱۹/ ۲۷۱-۲۹ ). 
(۳) آخرجه البخاري في صحیحه (۲۰۲) (۳/ ۷ء ومسلم في صحیحه (۱۱۷) 
(۲/ ۸۳۲). 


.)۳۳۶ /۱۵( ینظر: روح المعاني‎ )٥( 


7 0 
الفصل الثاني 
الاجماعات غير التفسيرية 
التي استدل بها على التفسير 
| 
A‏ 
7 
7 00 


الفصل الثانى: الاجماعات غير التفسيرية التی استدل بها م 
تخس رل 4۷ 


ا الا ماع الستدل به 


(جماع أهل المعرفة بلغات العرب أن اشتقاق (المَلِك) من المُلك 
و( المالك) من الملك. 

موضوعه : اللغة . 

المسألة التّفسيريّة: 

بيان معنی قراءة (مَلك) و(مالك) في قوله تعالئ : ملف بوه 


لذبب 6 موز ب0 OE‏ 


قال الطبري: «ولا خلاف بين - ا 
ك ۶ی المالك من و 1 

دراسة الاستدلال : 

حکی الطبري إجماع أهل اللغة على أن اشتقاق (المَلِك ) من المُلكُ 
(۱) قرأعاصم والكسائي ويعقوب وخلف (مالك )ء وقرأ الباقون (ملك ). ينظر: النشر في 


القراءات العشر (۱/ ۲۷۱). 
(۲) جامع البیان (۱/ ۱۵۰ ). 


i‏ رت الإجماع ‏ التفسیر عند الطبري و 
و( المالك) من الملك وانطلق الطبري من هذا الإجماع لبيان معنئ قراءتي 
(مَلك) و( مالك )ء فلمّا كان اشتقاق قراءة ( ملك ) من المُلْك صار معناها: 
أن الله له الم يوم الدين خالصًا له دون سائر خلقه. 

ولما كان اشتقاق قراءة ( مالك ) من المِلّك صار معناها: أن الله يملك 
الحكم وفصل القضاء يوم الدين» متفردًا بذلك دون سائر خلقه . 
> الإجماع المستدل به: 

إجماع العرب على أن العبوديّة أصلها الذلة. 

موضوعه: اللغة. 

المسألة التتفسيريّة : 

بيان معنى العبوديّة في قوله تعالیٰ : ال ند * [سورة الفاتحة: .]٥‏ 

قال الطبري : « وإنما اخترنا البيان عن تأويله بأنه بمعنی : نخشع ونذل 
ونستکین» دون البيان عنه بأنه بمعنین: نرجو ونخاف» وان كان الرجاء 


والخوف لا يكونان إلا مع ذلة؛ لأن العبوديّة عند جميع العرب أصلها 
الذلّة ۶'۷. 


دراسة الاستدلال : 
فشر الطبري العبوديّة فى قوله تعالی : ##إِيَاكَ بد # [سورة الفاتحة: ]٥‏ 


(۱) جامع البیان (۱/ .)۱٥۹‏ 


الفصل الثانى: الإجماعات غير التفسیریت التى استدل بها سے 
بأمها الخشوع والذلة والاستكانة» واستدل على هذا التفسير بإجماع العرب 
على أن العبودية أصلها الال ووه استدلاله بالإجماع هنا ظاهر . 


۲ الاجماع الستدل به: 

إجماع المسلمین على نفي اللعب والعبث عن الله عز وجل . 

موضوعه : العقيلة . 

المسالة التفسيرزة : 

إبطال تفسير مَن فسر قوله: ده یر بهم ٭ [سورة البقرة: ]٠١‏ بأنه 
على وجه الجواب. ونَمَى الاستهزاء في الآية . 

قال الطبري : ۱ فان قال : نعم » وصف الله بما قد أجمع المسلمون على 
نفيه عنه » وعلی تخطئة واصفه به »"". 

دراسة الاستد لال : 


ذکر الطبري الا قوال فی تفسیر صفة الاستهزاء لله فى قوله تعالی : اه 


سس و له 


َو بهر مره فى طعْییهر يَعْمَعُونَ € [سورة البقرة: ۰۲۱0 وذکر منها قولا 


نہ 


جعل الایة على وجه الجواب » كقول الرجل لمن كان یخدعه إذا ظفر به : 


(۱) ينظر: معاني القرآن للنحاس (۱/ 55)» تہذیب اللغة (۲/ ۱۳۸)ء التفسير البسيط 
(۱/ 016 )»الكشاف(١/‏ ۱۳). 
(۲) جامع البیان (۱/ ۳۱۸). 


بت ۱ الاجماء 2 اليه ند ا 
٠‏ لکنا ۔ د جماع ب لنفسر عند الطيري 
الأمر إليه» وكذلك جعلوا معنى الاستهزاء فی قوله: اه یر بھۃ ٭ 
فالمعنی عندهم أن الهزء حاق بهم ء ولم یکن من الله استهزاء . 

وبعد ذلك شرع الطبري في بیان بطلان هذا التفسیر» وذكر أنهم إن 
قالوا: إن الاستهزاء منفی عن الله ؛ لأنه عبث ولعب والله منزه عنه ؛ لزمهم أحد 
أمرين ؛ الأول : أن ينكروا قول الله عر وجل : له هر بهم *. فان فعلوا 
ذلك کذبوا بالقرآن وخرجوا عن ملة الاسلام. 

والثانی: أن یثبتوا قوله عز وجل: اه يَسَتَهَرِئُ به ٭ء ویجعلوا 
الاستهزاء عبثًا ولعبّا على ما قالوه في معنی الاستهزاء وإن هم فعلوا ذلك 
فقد وصفوا الله عر وجل بما آجمع المسلمون على نفیه عنه. 

ولما لزمهم آحد اللازمین الباطلین » تبيّن بطلان تفسیرهم الذي فسروا 
به قوله عز وجل : ال هر بهر 4. 
؛ الاجماع الستدل به: 

(جماع العرب وآهل اللغة على جواز قول القائل : مد النهر نهر آخرء 
بمعنی : اتصل به فصار زائدا ماء المتصّل به بماء المتّصل . 


الفصل الثانى: الإجماعات غير التفسیریۃ التی استدل بها ےمم 

المسألة التتفسيريّة : 

بیان صحة قول من قال إن معنون قوله : مر فى هر يَعَمَعُونَ # 
[سورة البقرة: ]٠١‏ يزيدهم في أعمارهم على وجه الاملاء» ورد قول من قال: 
معنیٰ ذلك :يمد لهم . 

سو شف واي :سرد سنوی 
امايو 

دراسة الاستدلال : 

رجح الطبري أن معنین قوله تعالین : وی في یه يَعَمَهُونَ 4 [سورة 
لبقرة: ۱] يزيدهم في آعمارهم على وجه الا مللاء والترك لهم في عتوهم 
وتمرّدهم» وقد جاء ترجیحه هذا بعد أن ذکر الأقوال في معنی الاية» وکان 
م ب جس ا 

کرت و روات 0 ثم 
على جواز قول القائل : مد النهر نہ آخر بمعنی : اتصل به فصار زائدا ماء 


(۱) جامع البیان (۱/ ۳۲۰). 
(۲) ینظر: معانی القرآن للأخفش (۱/ ۵۲). 


ونج E a‏ الإجماع 2 التفسير عند الطبري , 
المنّصّل به بماء المتصل» فكذلك ذلك في قوله تعالی : #وَيَمُدهر في يك 
يَعَمَهُونَ # [سورة البقرة: .]٦٤‏ 
۵ الاجماع الستدل به: 

(جماع قرأة آهل الاسلام على کسر آلف (إن) في قوله تعالی : #فقال 
لوق باس ماي تلا ان کم صقن € [سورة البقرة: ۳۱]. 

موضوعه : القراءات . 

المسألة التّفسيريّة 

تخطئة تأويل مَن تأوّل قوله: #إن کنتم صدقن 4 [سورة البقرة: ۳۱] 
بمعنیٰ : إذ كنتم صادقین . 

قال الطبري : «وفي إجماع جميع قرأة آهل الاسلام على کسر الألف 
من (إن) دليل واضح على خطأ تأويل مَن تأوّل (إن) بمعنی (إذ) في هذا 
قرف 0 

دراسة الاستدلال : 

بعد بيان الطبري للأقوال في معنی قوله تعالی: ال ون باضعاء 
وا ء إن کم صقن € [سورة البقرة: ۲۳۱ وبیان ما هو راجح عنده منها ذکر 


الفصل الثانى: الاجماعات غير التفسیریۃ التی استدل بها سس 
7 3 1 .مس ال 4 
الطبري قولا بیّن أنه محکی عن بعض أهل التفسیر''ء وهو قول مَن فسّر 
(إن) بمعنی (إذ) في الآية» فيكون المعنی : أنبئوني بأسماء هؤلاء من أجل 
آنکم صادقین'''. 
وأبطل الطبري هذا التأويل» واستدل على ذلك بإجماع القراء على 
کسر آلف (إن)ء وإذا قرأت كذلك ؛ فلا يصح تفسيرها بمعنی (إذ) ؛ لأنها لو 
كانت بمعنئ (إذ) لوجب أن تقرأ بفتح الالف (أن کنتم صادقین)ء فلما 
أجمع القراء على کسر الالف بطل تفسير من فسّر (إن) بمعنئ (إذ) . 


جم" 


وقد ضعّف أبو حیان''' والألوسي”' ' وغیرهما "" تفسیر مَن فشر (إن) 


بمعنى (إذ) في هذا الموضع . 


)١(‏ لم أقف على قائله» وقد حكئ هذا القول أبو عبيد القاسم بن سلام كما في إعراب 
النحاس . ينظر : إعراب القرآن للنحاس (۱/ 5 ). 

(۲) ينظر: جامع البیان (۱/ 077). 

(۳) قال أبو حيان: «كما أبعد من جعل (إن) بمعتیٰ (إذ)ء فأخرجها عن الشرطية إلى 
الظرفية ». البحر المحيط في التفسير (۱/ ۲۳۷ ). 

)٤(‏ قال الألوسي : « ومن زعم أن (إن ) هنا بمعنی (إذ) الظرفية فلا تحتاج إلى جواب» فقد 
وهی وكأنه لما رأئ عصمة الملائكة ء وظنّ من الآية ما يُخل بہاء ولم يجد لها محملا 
مع إبقاء ( إن ) على ظاهرهاء افتقر إلى ذلك ». روح المعاني /١(‏ ۲۲۷). 

)٥(‏ قال النحاس :قال أبو عبيد: وزعم بعض المفسرين أن (إن ) بمعنئ (إذ)» وهذا خطأ». 
إعراب القرآن للنحاس (۱/ 55 )» وهذا التضعيف يحتمل أن يكون لأبي عبيد أو 
الجا 


وہ الإجما 2 التفسير عند الطبری 
ند سس 
٦‏ الاجماع الستدل به: 


الس ریت بیو 

المسألة التفسيريّة 

تضعيف قول عكرمة في تفسير قوله : #وقولوا حِظةٌ € [سورة البقرة:5] 
بأن معناه : قولوا لا إله إلا الله . 

قال الطبري: (وفی إجماع القرأة على رفع ( الحطة) بيان واضح على 
خلاف الذي قاله عكرمة من التأويل في قوله : روج .٠'‏ 


دراسة الاستدلال : 


استدل الطبري بإجماع القراء على تضعيف قول عکرمةء حيث حکیٰ 
الطبري إجماعهم على رفع ج 4 وإجماعهم هذا دليل على ضعف 
تفسير عكرمة ؛ لأنه لو كان تفسير الآية على ما قاله عكرمة ؛ لوجب أن تكون 
قراءة #حِطَة € بالتصب لا الرفع! » حيث إن عكرمة فسر الآية بأن معناها : 


چھ 


.)۷۲۰ /۱( جامع البیان‎ )١( 

(۲) لم تقرأ نصبًا إلا في الشاذء وهي قراءة ابن أبي عبلة . ينظر: مختصر في شواذ القراءات 
(ص: ۱۳)ء الكامل في القراءات العشر والأربعين الزائدة عليها (ص: ٤۸٥‏ )2 
الکشاف (۱/ ١57‏ )» المحرر الوجیز (۱/ ۱۵۰ ). 


الفصل الثانی: الإجماعات غير التفسیریۃ التى استدل بها ڪا 
سے يب يي )| 6١‏ 44 
قولوا لا إله إلا الله » ف ( قولوا) حينئذ واقع على الحطة. وإذا وقع الفعل عليها 


فحقھا النصب. 

وكذا جعل الفراء وابن عطية والسمين قوله: #حِظة € حقها النصب 
إذا فسرت بمعنی : قولوا لا إله إلا الل'''. 
۷ الاجماع الستدل به: 

إجماع الجمیع أن الله لم يحرم السعي بین الصفا والمروة في وقت من 
الأوقات» ثم رخص فيه بعد ذلك . 

موضوعه: الأحكام الفقهية. 

المسألة التّفسيريّة : 

يان أن نفي الجناح في قولہ: فان الس وَألْمَروِۃ من شعاد أله کمن ےہ 
یت أو اَمَك جاح عله أن بطق ِا 4 [سورة البترة: ۱۰۸] ليس بمعنیٰ 


فى السرم حقو طافديهما لاجل 1ن الطواف یماکان محرشا قر لضن نی 
قال الطبري : « لإجماع الجميع على أن الله تعالى کی لم يحظر 

ذلك في وقت» ثم رخص فيه بقوله: فلا جاح عَِه أن یطوق بهعا 4 

او 

(۱) ينظر: معاني القرآن للفراء /١(‏ ۳۸)ء المحرر الوجيز (۱/ ١٥۱)ء‏ الدر المصون 


(۱/ ۳۷۰). 
(۲) جامع البیان (۲/ ۷۲۰). 


ہے ۱ الاحماء 2 الت ند ا 
۲و۵ ۔ يہ اع 2 التفسیر عند الطبري 

دراسة الاستدلال: 

سر سی ہب ہب : إن اسنا 227 کہا وَالْمَرَوَةَ من شعایر 
200 َو َعْحَمَرفَكا جاح عه أن يَطَوقَ بهعا € [سورة البقرة: ۱۵۸] 
تولین: آحدهما: آنها نزلت 0ٹ ۶9ب 109 
الصفا والمروة من أجل ما كان علیهما من آصنام یطاف بها في الجاھلیة 
والثاني : أنها نزلت بسبب تحرّج بعض الصحابة من الطواف ہہما؛ لأنهم لم 
يفعلوا ذلك فى الجاهلية و کانوا یتحڑجون منه. 

ثم جوز الطبري أن تکون الاية نزلت للسببین » وبيّن أن الاية لیس فیها 
ما یدل على أن نفي الحرج عن الطائفین بهما كان سببه تحريم الطواف بهماء 
واستدل على نفي هذا المعنی باجماع الجمیع على أن الله لم يحرّم الطواف 
مهما فی وقت من الاوقات. 

وقد جاء الطبري مهذه المسألة توطئة لذكر اختلاف العلماء فی حکم 
السعي بین الصفا والمروة. 
ه الاجماع الستدل به: 

۱ إجماع أهل الاسلام على تحریم إتلاف الرجل عضوا من جسده 
بعوض يأخذه على هذا الاتلاف. 

۲. إجماع أهل الاسلام على تحريم أن يتلف الرجل عضوًا لرجل آخر 


الفصل التانی: الإجماعات غير التفسیریت التى استدل بها کت 
سیب ofr‏ 4 
المسألة التفسيرئة : 
بیان فساد مَن جعل قوله : اها الد اموا کیب علیہ التصاض ف ال 


م2 


E‏ والعبد لد وال بلق © [سورة البقرة: ۱۷۸] آمرا من الله بمماثلة 
الدیات في قتل العمد. إن اقثصّ للقتیل من القاتل ء والتراجم بالفضل 
والزيادة بین ديتي القتیل والمقتصض منه حال عدم تساویهما في الحرية أو 
الذکوریة. 

قال الطبري: «وکان واضحا فساد قول مَن قال بالقصاص في ذلكء 
والتراجع بفضل ما بين الڈیتین » باجماع جمیع آهل الاسلام على أن حرامًا على 
الرجل أن تلف من جسده عضوا بعوض يأخذه على اتلافه ... وعلی أن حرامًا 
على غيره إتلاف شيء منه مثل الذي حرم من ذلك عليه بعوض یعطیه عليه ۰۲۷ . 

دراسة الاستدلال : 

اختلف المفسرون في تفسیر آیة القصاص وحکمھاء وکان مما قیل فیها 
ما رواه الطبري عن علي بن آبي طالب والحسن البصري» حيث فسّرا الآية 
بأنها آمر بالقصاص ومماثلة الديات» فان وقع القتل بین حرين أو عبدين أو 


ذكرين أو انثيين اقتص من القتيل للقاتل بالقتل واكتفي به » وإن وقع القتل بين 


.)۱۰۱ جامع البیان(۳/‎ )١( 


ک 4و ہے ہد ہےر 
اثنین لم يتساويا في الحرية أو الذکوریةء اقتص للقتيل من القاتل مع تراجع 
ما فضل بينهما من الدية ء وكل هذا في حال مطالبة أولياء الدم بالقتل'''. 

فإذا قتل رجل امرأة وأراد أولياؤها قتل الرجل ‏ فإنہم يدفعون إلى أولياء 
الرجل نصف الدية» وإذا قتلت امرأة رجِلا ء وأراد أولياء الرجل قتل المرأةء 
فإنها تدفع إليهم نصف الدیة» وهكذا في باقي صور القتل مما لم یتساویٰ فيه 
القاتل والمقتول. 

واستدل الطبري علئ بيان فساد هذا القول بالإجماعين السابق 
ذكرهماء ووجه استدلاله بالإجماع الأول: أن المسلمين مجمعون علیٰ 
تحريم إتلاف الرجل عضوًا من جسده بعوض يأخذه على هذا الإتلاف » وإذا 
كان ذلك كذلك فلا يجوز قتل الرجل بالمرأة وإعطاء أولياء الرجل نصف 
الدية؛ لان هذا فيه إتلاف وأخذ عوض على هذا الإتلاف» وهذا ما أجمع 
المسلمون على تحریمه. 

ووجه استدلاله بالا جماع الثانی هو: آن المسلمین مجمعون على 
تحریم إتلاف الرجل عضوّا لرجل آخر من أجل أن يعطي المُتلّف منه 
المُتلف عوضا على اتلافه» وإذا كان ذلك کذلك فلا يجوز قتل المرأة 
بالرجل ودفع نصف الدية لأولياء الرجل ؛ لأن هذا فيه إتلاف ودفع عوض 
للمُتلف » وهذا ما آجمع المسلمون على تحریمه. 


(۱) ینظر: جامع البیان (۳/ ۱۰۰-۹۸). 


الفصل التانی: الاجماعات غير التفسیریۃ التى استدل بها سے 
5 الإجماع الستدل به: 

الإجماع على حلاف قول ابن جريج في جعل حكم مَن قتل قاتل وليّه 
بعد العفو وأخذ الدية إلى الإمام دون أولياء المقتول. 

المسألة الَفسی 5ة 

تضعیف تفسیر ابن جریج للعذاب الأليم في قوله: #قَمَنَ عفىَ له من 


سے 
ج‫ 2 سس 


د کی نب امرون و ره راس کلک 0> 
ید لاک فد كناك کے 46 [سورة البقرة: ۲۱۷۸ حیث فشر العذاب باأنه عقوبة 
یعاقب بها السلطان المعتدي» على قدر ما یری من العقوبة . 

قال الطبري : «وآما ما قاله ابن جريج » من أن حكم من قتل قاتل ولیّه 
بعد عفوه عنه» وآخذه دية وليه المقتول إلى الامام دون آولیاء المقتول 
فقول خلاف لما دل عليه ظاهر کتاب الله وأجمع عليه علماء الأمة». ثم قال : 
«ثم في إجماع الحجة على خلاف ما قال في ذلك مکتفی من الاستشهاد 
ري ا 


دراسة الاستد لال : 
مما ذكره الطبري من الأقوال في تفسير العذاب الأليم في الآية قول 


.)۱۲۰ /۳( جامع البیان‎ )١( 


سا ۳ ا سای 
ابن جریجء حيث شر العذاب بأنه عقوبة يعاقب بها السلطان ولي الدم إذا 
اعتدئ على القاتل بعد العفو عنه وأخذ الدية منه» ولم يجعل ابن جریج حكم 
العقوبة موکولا إلى أولياء المقتول. 

وقد ضعّف الطبري هذا التفسیر وما ترتب عليه من الحكم بأدلة منها : 
أن ما قاله ابن جريج خالف به إجماع علماء الأمة» وهذا دال على بطلانه 
وفساده. 
٠‏ الإجماع المستدل به: 

إجماع الجميع علئ أن المريض لو صام رمضان ‏ وهو ممن يحق له 
الفطر أن صومه مجزئ ولا قضاء عليه . 

موضوعه : الأحكام الفقهية. 

المسألة التّفسيريّة : 

ترجيح أن الفطر في السفر والمرض رخصة وليس بواجب. وأن معنی 
قوله : لو َا مرِيضًا ازع سر قَعِدَة من كا کر © [سورة البقرة: ۱۸۰] 
ومن كان مريضًا أو على سفر فأفطر فعليه عدة من أيام آخر ء ومّن لم يفطر فلا 

قال الطبري : «وهذا القول آولی عندنا بالصواب ؛ لإجماع الجميع على 
أن مريضًا لو صام شهر رمضان - وهو ممن له الإفطار لمرضه - أن صومه 


الفصل الثانی: الاجماعات فين التفسيوفة التی استدل بها سم 
ال اي مات خی ات ات ےہ 
ذلك مجزی عنه» ولا قضاء عليه إذا برأ من مرضه بعدة من أيام آخر ۷" . 

در اسة الاستدلال : 

اختلف العلماء في حکم صیام رمضان للمریض والمسافر. فقیل : لا 
فعلیه القضاء إذا آقام» وقیل : يجوز صيامه» والفطر في حقه رخصة ولیس 
بعزيمة" "۰ وأصحاب هذا القول قذروا فی الاية إضمارًا » فیکون معناها على 
قولهم : ومن كان مریضا أو على سفر فافطر فعلیه عدة من آیام آخر وأما 
أصحاب القول الأول فلم یقدروا الاضمار فی الآية. 

وقد رجّح الطبري القول الثاني ء واستدل عليه باجماع الجمیع على أن 
المریض ادا صام فصیامه مجزی عنه » ولا قضاء عليه » وإذا کان ذلك کذلك » 
وجب أن یکون المسافر کحکمه فی ذلك » وإذا أجزأ صیامهما دل هذا على 
أن الفطر رخصة ولیس بعزيمة وآن معنی الاية : ومن كان مریضا أو على سفر 
فأفطر فعلیه عدة من أيام آخرء وأما مَن لم یفطر فلا شيء علیه . 
١‏ الإجماع الستدل به 

إجماع أهل العلم على أن قوله: إن مر ها سره اتی * 


.) ۲۱۳ /۳( جامع البيان‎ )١( 
.)5١5-5٠١ 5 /۳( ينظر : جامع البیان‎ )٢( 


د الإجماع 2 التفسير عند الطبر 
مسج 0۸ هه سر 


[سورة البقرة: ]١97‏ نزل فی شأن الحديبية » حين صد رسول الله كاه وأصحابه 


عن ال 
موضوعه: أسباب النزول. 
المسألة التّفسيريّة 


ترجيح أن محل الهدي في قوله: ان لیر فنا اترم اي وآ 
َو موسي حي نش يِل 4 [سورة البقرة: “14] هو مكان التّحرء سواء كا 
في الحل أو الحرم. 

قال الطبري : إذ كانت هذه الآية لا يتدافع أهل العلم أنها يومئذ نزلت» 
وفي حكم صد المشركين یاه عن البیت أوحیت »۲۱. 


دراسة الاستدلال : 


ذكر الطبري الاختلاف في تعيين محل الهدي الذي أمر المحصر بذبح 
الهدي فيه » حيث قیل : إن محله الحرم دون غیره» وقيل: إن محلّه مكان 
نحره» في المکان الذي حبس فيه المحصرء في حل كان ذلك أو في حرم» 
وقد رجّح الطبري هذا القول واستدل له بإجماع أهل العلم على أن قوله: 


6۲۰۰ /۲( نقل الإجماع على ذلك آیضا ابن تیمیة . ینظر : شرح عمدة الفقه لابن تيمية‎ )١( 


(۲) جامع البيان (۳/ ۳۷۵). 


الفصل التانى: الاحماعات غير النفسبرین النی استدل بها E‏ 
پس ص ڑچ 


کے 


لان ا اح فاا یمه ألْهَدَي ٭ [سورة البقرة: ]٣۹١‏ نزل فی يوم الحدیبیة 
سين سول الله 4 عن اليف » فتحر رسول الله گا هديه فيهاء وهي 
ليست من الحرم» فدل ذلك على أن محل الهدي هو مكان نحره» في حل 
كان أو في حرم . 
۲۔ الإجماع المستدل به: 

.١‏ إجماع الامة على أن الصيد حلال للحاج بعد نفره من منئ في اليوم 
القالث: 


؟. إجماع الحجة علی أن المُحرم إذا رمئ وذبح وطاف بالبيت فقد 


حل له کل شیء. 
المسألة التتفسيريّة 


ہہ ا 


تضعيف من فشر قوله: من نعل فى ومين فل شرع کن 
کا شع عله لن اق يم € [سورة البترة: ۲۰۳] بأن معناه :فمن تعجّل في 
يومين فلا حرج عليه في تعجله في النفر إن هو اتقیٰ قتل الصید حتى ينقضي 
سسسسس وس 


من موس یں سرد ہد 


۱ الإجماع ب2 التفسير عند الطبري‎ E گا‎ ٠ 
انقضاء اليوم الثالث ؛ لأن ذلك لو كان تأویلا مسلمًا لقائلهء لكان في قوله:‎ 
ومن کرک إِفْمَ عَليْه 4 ما يبطل دعواه؛ لأنه لا خلاف بين الأمة في أن‎ 

الصيد للحاج بعد نفره من منئ في اليوم الثالث حلال» فما الذي من أجله 
وضع عنه الحرج بقوله: تن تآخَرَكَك ْم عل 4 إذا هو تأخر إلى الیوم 
الثالث ثم نفرء هذا مع إجماع الحجّة على أن المحرم إذا رمئ وذبح وحلق 
وطاف بالبيت فقد حل له كل شيء ١”)‏ . 

دراسة الاستدلال : 

مما ذكره الطبري من الأقوال في معنئ قوله تعالی : من تمجَل في 
ین شر ءاه ومن تَآَخَرَ 3ك إٹر عه لمن اتی يم 4# [سورة البقرة: ۲۰۳] 
قول مَن قال: معناه: فمن تعجل في يومين فلا حرج عليه في ذلك إن هو 
اتقی قتل الصّيد حتى ينقضي اليوم الثالث» ومّن تأخر إلى اليوم الثالث فلا 
حرج عليه . 

وقد ضعّف الطبري هذا القول» واستدل على تضعيفه بإجماعين؛ 
الأول: إجماع الامة على أن الصيد حلال للحاج بعد نفره من منیٰ في اليوم 
الثالث» وهذا الإجماع يعود على قولهم بالابطال؛ لأنهم نفوا الحرج عن 
المتعجّل » وجعلوا معنی قوله : #لِمَنِ آَتَّقََ € لمن اتقى قتل الصيد» فما الذي 
سينفونه عنه إن هو تأخر وقثل الصيد جائز للمتأخر بإجماع . 


.) ۸ /۳( جامع البيان‎ (١) 


E or 00 ا‎ 

كما استدل على تضعيفه بإجماع الحجة على أن المحرم إذا رمئ وذبح 
وحلق وطاف فقد حل له كل شيء» فقولهم مخالف لهذا الإجماع حيث حرّم 
عليه الصيد بعد هذه الأفعال . 
۳ الإجماع المستدل به: 

إجماع الجميع على أن الحاج المتعجل والمتأخر لو تركا النفر ء وأقاما 
بمنی لم يكونا آئمین . 

موضوعه : الأحكام الفقهية . 

المسألة التّفسيريّة: 

بیان فساد مَن جعل معنی قوله: #فمن نجل ف یوم فلا اش عليه 
من تَأخَرَ مَك شم عليّ © [سورة البقرة: ۲۰۳] طرح للإثم عن المتعجل 
والمتآخر . 

قال الطبري: «وفي إجماع الجمیع على أنهما جميعًا لو تركا النفر 
وأقاما بمنئ لم یکونا آثمين» ما يدل على فساد التأويل الذي تأوّله مَن حكينا 
عنه هذا القول »۰۲۲ . 

دراسة الاستدلال : 


نسب الطبري قولا لبعض أهل العربية في معنی قوله تعالی : 


.)) جامع البيان (۳۴/ ولاه‎ (١) 


پیچ سس سس ت ‏ ا 
#هَمَن کل ف یمن فک اف ميه کن كَآخَرَ فک اش عَلَيْهِ 4 [سورة 
البقرة: ٠“‏ 7]» وعنی به الفراء ' '» إذ ذکر الفراء وجهًا في تفسير الآية » وتضمن 
هذا الوجه أن يكون معنى الایة : فمن تعجل في يومين فالإثم مطروح عنه. 
وكذلك مَن تأخر. 

وقد بين الطبري أن قول الفراء يتضمن أن يكون تارك النفر آثما ؛ لانه 
جعل المعنیٰ طرح الإثم عن المتعجل في نفره وعن المتأخر في نفره» وإذا 
طرح الإثم عنهما وجب أن يكون في ترك فعلهما ‏ وهو النفر -إثم . 

وإذا كان ذلك کذلك» تبین فساد الوجه الذي ذكره الفراء ؛ لأن تارك 
النفر غير آثم بالإجماع . 
١4‏ الإجماع الستدل به: 

.١‏ إجماع الجميع على أن الحائض بعد طهرها لا تصير طاهرًا 
للصلاة بالوضوءء بل لابد من الاغتسال . 

۲ إجماع جميع الحجة على أن الحائض لا يجوز وطؤها بانقطاع 
دمها ‏ حتئ لو لم يكن هناك نجاسة إلا بعد التطهر بالماء. 


موضوعه : الأحكام | م44 لفقهية . 


( ينظر: معانی القرآن للفراء (۱/ ۱۸۰۱۷). 


الفصل التانی: الاجماعات غير التفسیریۃ التى استدل بها خر 

المسألة الَفسیریّة: 

ترجیح أن معنی قوله تعالیٰ : قدا او ےت تا ره 
[سورة البقرة: ۲۲۲ ] فإذا اغتسلن . 

قال الطبري : «وآولی التأويلين بتأويل الاية قول مَن قال: معنى قوله: 
ددا تَطهَّرََ © فإذا اغتسلن ؛ لإجماع الجميع على آنا لا تصير بالوضوء 
بالماء طاهرًا الطهر الذي يحل لها به الصلاة ۲۱۷ . 

وقال: «وفي إجماع الجميع من الأمة على أن الصلاة لا تحل لها إلا 
بالاغتسال» آوضح الدلالة على صحة ما قلنا من أن غشیانہا حرام إلا بعد 
الاغتسال» وأن معنى قوله : فاا هرن 4 فإذا اغتسلن ) '' . 

وقال: «وفي إجماع الجميع من الحجة علئ أنه غير جائز لزوجها 
غشيانها بانقطاع دم حيضهاء إذا لم يكن هنالك نجاسة دون التطهر بالماء إذا 
كانت واجدته ‏ أدل الدلیل على أن معناه : فإذا تطهّرن الطهر الذي يَجزيهنٌ به 
الصلاة ۲۳۷ . 

دراسة الاستدلال : 

ذکر الطبري قولین في معنی التطهر المأمور به في قوله تعالی : 


)۱( جامع البیان (۳/ ۶ ۷۳). 
( ۲( جامع البیان (۳/ ۵ . 
(۳( جامع البيان (۳/ ۷۵ 


٠ے E ors‏ الإجماع 4 التفسير عند الطبري 
ادا کت تاد من کا ا ن [سورة الف 78ء فقیل: هو 
الاغتسال» وقیل : هو الوضوء للصلاة . 

ثم رجّح الطبري القول الأول» واستدل على ترجیحه باجماعین؛ 
الأول: إجماع الجمیع على أن الحائض بعد طهرها لا تحل لها الصلاة إلا 
بالاغتسال » فکذلك وطؤها لا يجوز إلا بعد الاغتسال . 

والثانی : إجماع جمیع الحجة على أن الحائض لا يجوز وطؤها بانقطاع 
دمها - حتی لو لم يكن هناك نجاسة - إلا بعد التطهر بالماء» فهذا يدل على 
أن التطهر المأمور به في الآية هو الاغتسال . 
۵ الإجماع الستدل به: 

إجماع الجمیع على أن الله لم طلق في حال الحیض من إتيان النساء 
في آدبارهن شيئًا حرّمه في حال الطهر » وأنه لم یحم إتيان النساء في آدبارهن 
حال الطهر ویحله حال الحیض . 


المسألة التفسيريّة: 
بیان فساد من جعل ل ا 


أنه [سورة البقرة: ۲۲۲] فأتوهن في فروجهن من قبل مخرج الدم الذي نهیتکم 


أن تأتوهن من قبله في حال حبضهن . 


نر سر العم عاد اس کے اسان بج E‏ 

قال الطبري : ١‏ وفي إجماع الجميع على أن الله تعالیٰ ذكره لم يُطلق في 
الحيض من إتیانہن في أدبارهن شيئًا حرّمه في حال الطهر » ولا حرّم من ذلك 
في حال الطهر شيئًا أحله في حال الحيض »ما يُعلم به فساد هذا القول ۷ ''. 

دراسة الاستد لال : 

رجح الطبري أن معنئ قوله تعالی : #فادا هرن ماو ین يتك آمرسٹر 
ا [سورة البقرة: ۲۲۲] فأتوهن من قبل طهرن؛ أي: حال طهرن لا حال 
حيضهن » وذلك هو الوجه الذي آذن الله بإتیانہن فيه . 

كما بيّن الطبري فساد قول مَن فسر الآية بن معناها: فأتوهن في 
فروجهن من قبل مخرج الدم الذي نہیتکم أن تأتوهن من قبله في حال 

ووجه فساد هذا القول الذي ذكره الطبري هو: أن تفسيرهم للآية يلزم 
منه أن يكون معني قوله: #ولا مَفَروَهُنَ حي يَظْهْرنَ € [سورة البقرة: ۲۲۲] ولا 
تقربوهن في مخرج الدم » دون ما عدا ذلك من أماكن جسدھاء وإذا كان معنیٰ 
الاية کذلك » فيكون مُطلقا في حال الحيض إتیانہن في أدبارهن » وهذا باطل ؛ 
لآن الجميع مجمع على أن الله لم يُطلق في حال الحيض من إتيان النساء في 
أدبارهن شيئًا حرّمه في حال الطهر» وأنه لم يحرّم إتيان النساء في أدبارهن 
حال الطهر ويحله حال الحیض وہہذا يتبيّن فساد تأويلهم للاية. 


( ۱ جامع البیان (۴/ ٣٠ء‏ ۷۶۱ ). 


: ۔ الإجماع 2 التفسیر عند الطبري‎ ora i 
الإجماع المستدل به:‎ 7 

الإجماع على أن العدّة تنقضي بوضع الحمل للمطلقة الحامل . 

موضوعه: الأحكام الفقهية . 

المسألة التفسيريّة: 

ترجيح أن الحمل مما بيت المطلقة عن کتمانه ء وذلك في قوله تعالی : 
77 313-00 
امن € [سورة البقرة:۲۲۸]. 

قال الطبري : « لانه لا خلاف بين الجمیع أن العدة تنقضي بوضع الولد 
الذي خلق الله في رحمها ۰۱۷ . 

دراسة الاستدلال : 

من المفسرین مَن جعل الکتمان الذي نهیت عنه المطلقة هو الحیض ء 
ومنهم من جعله الحمل» ومنهم مَن جعله الحیض والحمل وقد رجح 
الطبري هذا القول مستدلا على دخول الحمل بالاجماع على أن وضع 
الحمل به تنقضي عدة المطلقة الحامل . 

ومستدلا على دخول الحیض بأن عدة المطلقة غير الحامل تنقضي 
بالدم إذا رآته بعد الطهر الثالث» في قول من قال: القرء الطهر وتنقضي 


(۱) جامع البیان /٤(‏ ۱۱۳۰۱۱۲). 


الفصل الثانى: الإجماعات غير التفسیریۃ التى استدل يها ہے 

عدنها إذا انقطع الدم من الحيضة الثالثة » في قول من قال : القرء الحيض . 

ولما کان ذلك كذلك» وكان انقضاء العدة مرتبطًا بأحد هذين الأمرين 
- الحیض والحمل - تبيّن أن الحيض والحمل هو المنهي عن كتمانه في 
داما كذلك . 
١‏ الإجماع المستدل به: 

إجماع الحجة على أن من ورثة المولود مَن لا شيء عليه من نفقته 
وأجر رضاعه. 

موضوعه: الأحكام الفقهية. 

المسألة التّفسيريّة : 


بیان بطلان قول مَن جعل الوارث في قوله: و ألوَارتِ مَل دق که 


۳ سس 
1 3 


[سورة البقرة: ۲۳۳] معنيا به وارث الصبي ء وقول من جعله معنیا به وارث 
ا 
قال الطبري : (وکان الجميع من الحجة أجمعوا على أن من ورنه 


المولود مَن لا شيء عليه من نفقته وأجر رضاعه)"''. 


(۱) جامع البیان /٤(‏ ۲۳۶). 


حل الاجماء 2 التفسير عند ا 
۳0 ی دایم 

دراسة الاستد لال : 

رجَح الطبري أن المراد بالوراث في الاية هو المولود» وأبطل قول مَن 
جعله وارث المولود» أو جعله وارث المولود له » واستدل على ذلك باجماع 
فکذلك ساثر ورثته لا يلزمهم للمولود نفقة وأجر رضاع ء باستثناء آبائه 
وآمهاته وأجداده و جداته من قبل أبيه وآمه. 

وإذا وقع إجماع الحجة على أن من ورثة المولود مَن لا شيء عليه 
القول بآن المراد بالوارث فى الاية هو وارث المولود وبطل أيضًا أن یکون 
المراد به وارث المولود له من باب آولین ؛ لآن وارث المولود له آبعد من 
وارث المولود. وإذا بطل الأقرب فبطلان الابعد آولی . 
۸ الاجماع الستدل به: 

ال جماع على وجوب رزق الوالدة وكسوتها بالمعروف على ولدها - 
إذا كانت الوالدة من أهل الحاجة-مثل الذي كان يجب لها على والده. 

موضوعه: الأحكام الفقهية. 

المسألة التفسيريّة : 

5-0 7 ہ۔ک ا . وھ ۔ رظ 

ترجيح أن معنیٰ قوله : #وعل الوارث مل ذلك # [سورة البقرة: ۲۳۳] وعلى 

المولود مثل الذي كان علئ والده من رزق والدته وكسوتها بالمعروف 


الفصل الثانی: الاجماعات غير التفسیریۃ التی استدل بها تحص 
اي سے ےک تج 
إن كانت الوالدة من أهل الحاجة . 
قال الطبري : (وآما الذي قلنا من وجوبت رزف الوالدة وکسوتہا 
بالمعروف على ولدها - إذا كانت الوالدة بالصفة التی وصفنا - على مثل 
الذي كان يجب لها من ذلك على المولود له» فما لا خلاف فيه من أهل العلم 
جميعًاء فص ما قلنا في الاية من التأویل بالنقل المستفیض وراثة عمّن لا 
فساده »۲۱۱ 


دراسة الاستدلال 1 


حکی الطبري إجماع أهل العلم على وجوب رزق الوالدة وكسوتها 
بالمعروف على ولدها ‏ إذا كانت الوالدة من أهل الحاجة ‏ مثل الذي كان 
يجب لها على والدہ ء واستدل بهذا الإجماع على ترجيحه لمعنى الآية ء حيث 
رجح أن المعنی : وعلى المولود مثل الذي كان على والده من رزق والدته 
وكسوتها بالمعروف إن كانت الوالدة من أهل الحاجةء وإن لم تكن من آهل 
الحاجة فعليه مثل الذي كان على والده من أجر رضاعه. 


5 الإجماع المستدل به: 
الإجماع علیٰ تحريم خطبة النساء المعتدات من وفاة أزواجهن فی 


عددهن صراحة وعلانية . 


(۱) جامع البیان (4/ .)۲۳٢‏ 


منج تے۔ الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
۲ 1 0 3 
المسألة الٹفسیر یٔة: 


سے 


يان بطلان قول مَن فسر المواعدة في قوله : وڪن لا راودو ير 
إل أن تَعُولوأ ل مَعْرووًا 4 [سورة البقرة: ]۲۳١‏ بأنها أخذ الرجل ميثاق المرأة سرا 
بينه وبينها ألا تنكح غيره. 
قال الطبري: «فيقال له إن قال ذلك -: فقد يجب أن تكون جائزة 
مواعدتهن النكاح والخطبة صريحًا علانية» إذ كان المنهي عنه من المواعدة 
إنما هو ما كان منها سرا فان قال إن ذلك كذلك» خرج من قول جميع 
الأمة)'. 


دراسة الاستدلال : 


رجح الطبري أن المنهي عنه من مواعدة النساء في الآية هو الزناء 
وأبطل مَن فسّره بأنه أخذ الرجل ميثاق المرأة سرًا بينه وبينها ألا تنكح غيره. 
واستدلٌ الطبري على إبطال هذا القول بالاجماع ووجه استدلاله: 
أن تفسير النهي في الآية بأنه المواعدة سرّا يلزم منه بمفهوم المخالفة أن تكون 
المواعدة جهرًا جائزة» وهذا مجمع على تحريمه» وہہذا يتبين بطلان هذا 


الل 


٩ /٤( جامع البیان‎ )١( 


الفصل الثانى: الإجماعات غير التفسیریۃ التى استدل بھا ہے 
یی 
۰ الا ماع الستدل به: 

۱ جماع الجمیع على أن الولي لو أبرأ الزوج من مهر مولیته قبل 
الطلاق أو وهبه له أو عفا عنه أن عمله هذا باطل . 

۲ جماع الجميع على أن ولي المرأة لو وهب لزوجها الذي طلقها 
بعد بینونتها منه شيئًا من مالها علی غير وجه العفو منه عمّا وجب لها من 
صداقها أن هبته مردودة وباطلة . 

۳. إجماع الجمیع على أن مهر المرأة مال من مالها. 

٤‏ . اجماع الجمیع على أن بني آعمام المرأة البکر وبني إخوتها من آبیها 
وآمها من أوليائهاء أن بعضهم لو عفا من مالها لزوجها أن عفوه هذا باطل. 

.٥‏ الاجماع على أن المعتق ليس له العفو عن صداق مولاته لزوجها 
بعد طلاقه إياها وقبل المسیس . 


موضوعه: الأحكام الفقهية . 
المسألة التفسيرية : 


ترجيح أن المعنی بقوله: او بَحَعُوا ای بيدوء عْمدَةٌ کح 4 [سورة 
البقرةۃ: ۲۳۷] هو الزوج ء وإبطال أن يكون الولي . 
المعنی بقوله : ای يدو عَمَدَةٌ الاح € [سورة البقرة: ۲۳۷] الزوج ؛ وذلك 


ot‏ یت الاجماء 2 التة ندا 
٠ے‏ سنا ۔ إجماع 2 التفسیر عند الطبري 
لإجماع الجمیع على أن ولی جارية بكر أو ثيب» صبيّة صغيرة كانت أو 
مدركة كبيرة» لو أبرأ زوجها من مهرها قبل طلاقه إياهاء أو وهبه له» أو عفا 
له عنه » أن إبراءه ذلك وعفوه له عنه باطل )7'' . 

وقال: «أن الجميع مجمعون على أن ولي امرأة محجور عليها أو غير 
محجور عليهاء لو وهب لزوجها المطلقها بعد بينونتها منه درهمًا من مالها 
ذلك مردودة باطلة؛'''. 

وقال: «وهم مع ذلك مجمعون علی أن صداقها مال من مالھاء فحكمه 
حكم سائر آموالها» '". 

وقال: « أن الجميع مجمعون علی أن بني أعمام المرأة البكر وبني 
إخوتها من أبيها وأمها من أوليائهاء وأن بعضهم لو عفا عن مالهاء أو بعد 
دخوله بہاء أن عفوه ذلك عمّا عفا له عنه منه باطل )”*' . 

وقال: «قیل له : أفجائز للمعتق أمة تزویج مولاته بإذنها بعد عتقه إياها ؟ 
فإن قال: نعم» قيل له: أفجائز عفوه إن عفا عن صداقها لزوجها بعد طلاقه 
)١(‏ جامع البيان /٤(‏ ۳۳۲). 
)٢(‏ جامع البیان /٤(‏ ۳۳۲). 


(۳( جامع البيان /٤(‏ ۲ 
)٤(‏ جامع البیان (4/ ۳۳۳). 


الفصل الثاني: الإجماعات غير التفسیریۃ التي استدل يها ہے 
سے سے ہت ات سے و 
إياها قبل المسيس ؟ فان قال: نعم » خرج من قول الجميع » ''. 
دراسة الاستد لال : 


اختلف المفسرون في تعيين الذي بيده عقدة النکاح في قوله تعالی : 
وان مهن من َل وا ۱7۳ فصن 
الا أن يفون ار ترا ا انی يدو عَفَدةٌ الاج € [سورة البقرة : ۷ فقيل : هو 
الزوج » وقيل : هو بی » ورجح الطبري آنه الزوج » واستدل علیٰ ترجيحه 
وتضعيف القول الآخر بخمسة |جماعات » وحاصل هذه الإجماعات ثلاثة 
آمور ؛ الأول : آن هناك آحوال اجيم علی تحریم عفو الولى عن مهر مولیته. 
وإذا کان ذلك كذلك» وجب أن یقاس هذا التحریم على جمیع الأحوال. 
فیبطل بذلك قول مَن جعل الولي هو الذي بيده عقدة النکاح ء و جعل له العفو 
عن مهر مولیته بعد الطلاق وقبل المسیسء وإذا بطل هذا القول صح القول 
الآخر» وهو أن الذي بيده عقدة النکاح هو الزوج . 

والثاني: أن بعض الاولیاء لا يجوز عفوه بالاجماع» فیجب أن یقاس 
ذلك على جمیع الاولیاء» فیبطل بهذا قول من قال: الذي بيده عقدة النکاح 
هو الولي» ويصح القول الآخر . 

والثالث : أن مهر الزوجة مال من مالها فحکمه حکم سائر آموالها 
المجمع على تحریم التصرف فيه بدون إذنہاء وإذا كان ذلك كذلك» بطل أن 


(۱) جامع البیان /٤(‏ ۳۳۳). 


الإجماع 2 التفسير عند الطبري 


وف لاحم د س م اير 
يكون الذي بيده عقدة النكاح هو الولي ؛ لما يترتب عليه من التصرف بمالھاء 
وصح القول الآخر . 
١‏ الإجماع المستدل به: 

إجماع الجميع على أن الخوف متیٰ زال فواجب على المصلي صلاة 
المكتوبة ‏ وان کان على سفر ۔ أن يقيم ركوعها وسجودها وحدودهاء وأن 
یصلیها قائمّا بالأرض غیر ماش ولا راکب . 

موضوعه : الأحكام الفقهية . 

المسألة التفسيريّة: 

تضعيف قول مجاهد في تفسير قوله تعالی : 1 آینشم روا له 
کا كيرت ارتو وا نرک لات لبفر:: ۲۲۳۹ حیث فسره : فاذا 
خرجتم من دار السفر إلى دار الإقامة . 

قال الطبري: «وهذا القول الذي ذكرناه عن مجاهد قول غيره أولئ 
بالصواب منه؛ لإجماع الجميع علی أن الخوف متیٰ زال فواجب علئ 
المصلي المكتوبة-وإن كان في سفر_أداؤها بركوعها وسجودها وحدودهاء 
وقائمًا بالأرض غير ماش ولا راکب كالذي يجب عليه من ذلك إذا کان 


ے؛) ه ١‏ 
مقا نی مصره وبلده »" 0 


(۱) جامع البیان /٤(‏ ۳۹۲). 


الح لے سی لد ال اس ب م ن 

دراسة الاستدلال : 

رخحص الّه لعباده حال الخوف آداء الصلاة رجالا ورکبانا ‏ فقال تعالی : 
9٣‏ ۷۴ لج 
كر علموت # [سورة البقرة: ۰]۲۳۹ وقد بين الطبري أن معنیٰ قوله: 
ىا ینم : فإذا آمتم واطماننتم ثم ذكر تفسير مجاهد والذي جعل 
معناها : فإذا خرجتم من دار السفر إلى دار الاقامة. 

وضعًف الطبري قول مجاهد ؛ وذلك للإجماع في أن الخوف متیٰ زال 
فواجب على المصلي صلاة المكتوبة آداژها قائمًا على الأرض غير ماش ولا 
راكب » حتون وان کان مسافرًا. 
۲۔ الإجماع المستدل به: 

إجماع أهل التأويل على أن عظام الحمار الذي ذكره الله بقوله : #وأنظر 
إل جمارك وَلِتَجَعَلكَ ءَايَهَ ماس 46 [سورة البقرۃ: ]۲٥۹‏ قد بليت . 

موضوعه: الأخبار التاريخية . 

المسألة التفسيريّة: 

ترجيح أن معنئ قوله تعالی : #وانظزالی الما كَيْك ننشزها تع 
سوا لحم 4 [سورة البقرة: ]۲٥۹‏ وانظر إلى عظامك وعظام حمارك . 


قال الطبري: «وقد كان حماره أدركه من البلی - في قول أهل التأويل 


سس الاجماء 2 التفسير عند ا 
ده جع اسر ې 
جميعًا ‏ نظير الذي لحق عظام مَن خوطب بهذا الخطاب »'. 

دراسة الاستدلال : 

قص الله خبر الذي مر على قرية وهي خاوية على عروشهاء فقال 
ak‏ سے سا سس ہا مر ےی ہی 000 0 0 و > ص. 06 
تعالی : #او کالزی مر عل فَرَيذ وهی حَاوِية عل عروشها قال أف يحيء هلذه اله 
ىد مَوَنِهَا 4 [سورة البقرة: ۹٥۲]ء‏ وقد أمره الله في الآية بالنظر إلى العظام كيف 
آحیاها فقال تعالیم: #واظر ال لام کیت ننشزها م كوه 
لحم 46 [سورة البقرة: ۲۵۹]. 

واحتلف المفسرون في العظام التي آمر بالنظر إليهاء فقيل : هي عظام 
حماره » وقیل : هي عظامه » وقیل : هي عظام حماره وعظامه . 
على أن عظام الحمار قد بلیت » كما بلیت عظام المخاطب بهذا الخطاب ء 
فیترجَح بهذا القول الثالث » ویتبین بطلان القولین الاخرین؛ إذ لا وجه 
لتخصیص النظر بأحدهماء ما دام أن البلی قد لحقهما. 

۳ الاجماع المستدل به: 

۱ اجماع الجمیع على أن اعلان واظهار الواجب من الفرائض 

آفضل من إسراره» باستثناء الزكاة الواجبة فقد وقع فیها الخلاف . 


.) 17 /4( جامع البيان‎ )١( 


الفصل التاني: الاجماعات غير التفسیریۃ التي استدل بها جر 
اع تس ےس کشر بو اي 
3 إجماع الجميع علی أن الزكاة واجبة. 
المسألة التّفسيريّة: 
ترجيح أن قوله : ان توما ووتو ھا المُقراء فهو 0 ده اس یر که 
[سورة البقرة: ۲۷۱] عام في كل الصدقات؛ سوى الزكاة الواجبة فالافضل 
اعلانہا . 


قال الطبري: «ولم يخصص الله جل ثناؤہ من قوله: لان يدوا 
أَلصَدَقَدَتِ فَتِعِمًَا وت # [سورة البقرة: ۲۷۱] صدقة دون صدقة» فذلك على 
العموم إلا ما كان من زكاة واجبة» فان الواجب من الفرائض قد أجمع 
الجميع على أن الفضل في إعلانه واظهاره» سوى الزكاة التي ذكرنا اختلاف 
المختلفين فيهاء مع إجماع جميعهم على آنا واجبة ء فحكمها في أن الفضل 
في أدائها علانية حكم سائر الفرائض غیرها »" ". 

دراسة الاستدلال : 


رجح الطبري أن قوله تعالی: وان وها ووه ا الف قر مَھُو 
حدر گم € [سورة البقرۃ:۲۷۱]عام في کل الصدقات سوى الزكاة الواجبة : 
واستدل علئ إخراج الزكاة الواجبة من عموم الآية بإجماع الجميع علیٰ أن 
الأفضل في الواجب من الفرائض الاعلان والإظهارء وإذا كان ذلك کذلك ء 


.) 1717 /۵( جامع البيان‎ )١( 


ا اہ لسوت تسیر 
فالأفضل في الزكاة الواجبة الإظھار ؛ لأنہا واجبة ۔ وقد أجمع على ذلك - 
فحكمها حكم سائر الواجبات . 
٤۔‏ الإجماع المستدل به: 

إجماع الحجة على أن الكافر لو أسلم قبل خروج نفسه بطرفة عين» أن 
حكمه حكم المسلمين في الصلاة عليه والموارثة. 

موضوعه: الأحكام الفقهية. 

المسألة التّفسيريّة 

إبطال تفسير من فسّر قوله تعالی: إ6 یت ترا يمد ازور 
وا فا أن مب تم 4 [سورة آل عمران: ۹۰] بأن معناه: لن تقبل توبتهم 
عند حضور الأجل . 

قال الطبري: «ولا خلاف بين جميع الحجة في أن كافرًا لو أسلم قبل 
خروج نفسه بطرفة عين » أن حكمه حكم المسلمين في الصلاة والموّارثة. 
وسائر الأحكام غيرهما)"''. 

دراسة الاستدلال : 

من الأقوال التي ذكرها الطبري في تفسير قوله تعالیٰ :ل آلزیت ترا 


وح مس مر 2و و 


َد إيميهز کُر ازدادوا کف أن تقل وه # [سورة آل عمران: ۹۰ قول مَن 


سے ہے 


.) 04 /۵( جامع البیان‎ )١( 


الفصل الثانى: الإجماعات غير التفسيرينّ التى استدل بها سم 
ا ۹> 232*000 
قال: إن المعنی : لن تقبل توبتهم عند حضور الأجل» وقد رد الطبري هذا 
السا بر اتک کان ذلك کذلك بطل هذا التفسیر. 


٥۔‏ الاجما ع الستدل به: 


(جماع أهل السّير على أن الذي حصل من الطائفتین من الهم بالفشل 
والانصراف عن رسول الله پل في قوله تعالی : لا همّت یمتا ۳ 


صو سے صے 


معا وله ریما € [سورة آل عمران ۰ نما کان یوم اعد لا الا سراي 
موضوعه : الاخبار التاریخیة . 
المسألة التفسيريّة : 
ترجيح أن الغدوٌ في قوله تعالی : ود وت من هِک و من 


مَقَهد العتال € [سورة آل عمران ۲۰ کان یوم أحن لا الاحزات. 


قال الطبری : «ولا خلاف بین آهل السّیر والمعرفة بمغازي رسول الله 
ية أن الذي ذکر الله تبارك وتعالی من آمرهما إنما کان یوم آحد دون یوم 
الاحزاب )۲۲ 
)١(‏ نقل ابن الجوزي والخازن هذا الاجماع عن الطبري. ینظر : زاد المسیر (۱/ ۳۲۰) 


لباب التأويل فی معانی التنزیل (۱/ ۲۹۰). 
(۲) جامع البیان /٦(‏ ۷). 


ویو وہ ای جع س شی 
دراسة الاستدلال : 
ذكر الطبري قولین في الیوم الذي عنی الله تبارك وتعالیٰ بقوله: 
و ہیی ہت نو ٤‏ معد لھکا سم و سی ۱ءء 
e‏ 
حصل من الطائفتين من الهم بالفشل والانصراف عن رسول الله و إنما كان 
71پ 
أن تنک وه و € [سورة آل عمران ۰ء فبهذا یت رجح القول بأن الیوم 
المعني في الآ هو یوم عو لا الحزاب. 
٦۔‏ الاجماع الستدل به: 
إجماع الحجة على ایجاب النفقة على آولیاء السفهاء فان كان السفیه 
ممن تجب نفقته على وليه » فواجب على الولی النفقة عليه من ماله » وان کان 
السفیه ممن لا تجب نفقته على وليه » فواجب على الولی النفقة على السفیه 


من ماله . 
المسألة التفسيريّة : 


ترجيح أن معنیٰ قوله: #وَأرَدْفهُرَ فها كوكر [سورة النساء: ]٥‏ 


الفصل الثانى: الإجماعات غير التفسیریۃ التی استدل بها بت 

علیکم نفقته فارزقوهم واکسوهم من آموالهم . 

قال الطبري : « لأن ذلك هو الواجب من الحکم في قول جمیع الحجة. 
لا خلاف بینهم في ذلك» مع دلالة ظاهر التنزیل علیٰ صحة ما قلنا فی 

دراسة الاستدلال : 

ذکر الطبري قولین في تفسیر قوله تعالی : ولا نوا هوک ای 
2وہ لک قا وار زقر هر فيها وا كور # [سورة النساء: ۰۲0 حیث قال بعضهم : 
معنى الایة : وارزقوا أيها الناس سفهاءكم من أموالكم واكسوهم منهاء وقال 
آخرون: وارزقوا یا ولاة السفهاء سفهاءكم من أموالهم واكسوهم منها. 
السفهاء من أموالكم حال كونهم ممن تجب نفقتهم علیکم» وارزقوهم من 
أموالهم حال كونهم ممن لا تجب نفقتهم علیکم. وقد اختار الطبري هذا 
القول لاجماع الحجة على أن هذا هو الواجب على ولاة السفهاء . 


۷ الاجماع ۱ سال به: 
سی پت پ الحريم سیپ مال و سم له ودر علي 
اصلاحه . 


ع 


.)٥٥١٤ /٦( جامع البيان‎ )۱( 


هه ۶4 الإجماع 2 التفسير عند الطبري 

موضوعه: الأحكام الفقھیة . 

المسألة التّفسيريّة: 

ترجيح أن الرشد في قوله : فان مهم نما فدهو لهم امول 4 
[سورة النساء: 7] هو العقل وإصلاح المال . 

قال الطبري: «وآولی الأقوال عندي بمعنى الرشد في هذا الموضع : 
العقل وإصلاح المال؛ لإجماع الجميع على أنه إذا كان كذلك لم يكن ممن 
یستحق الحَجُر عليه في ماله» وحوز ما في يده عنه» وإن كان فاجرًا في 


خر کر 


دراسة الااستدلال : 


اختلف المفسرون فی الرشد المذكور في قوله تعالیٰ : فان سر 
7 [سورة النساء: ٦]ء‏ فقیل : هو العقل والصلاح في 
الین » وقيل : هو العقل خاصة. وقيل غير ذلك" '' » ورجح الطبري أن المراد 
به العقل وإصلاح المال» مستدلا على ذلك بإجماع الجميع على عدم جواز 
حجر مال من صح عقلهء وقدر على إصلاح ماله» فإجماعهم هذا دليل على 
أن الرشد الذي به يستحق اليتيم دفع ماله إليه هو العقل وإصلاح المال 
فيكون هذا هو المراد بالرشد في الاية. 
)١(‏ جامع البيان /٦(‏ 4۰۷ ). 
(۲) ينظر: جامع البيان /٦(‏ 0۷-۰۵ ). 


بعد الثاني:اجماعات غير سے لے استدل به 4 sor‏ جن 
۸ الاجماع المستدل به: 

. إجماع الجمیع على أن والي اليتيم غير مالك لمال يتيمه‎ .١ 

۲. إجماع الجمیع على وجوب الضمان على مَن تعدی على مال غیره. 

موضوعه : الأحكام الفقهية . 

المسألة التفسيرية : 

ترجيح أن المعروف الذي عناه الله بقوله: ومن کان قَقِرًا یل 
مرو € [سورة النساء٦٦]‏ هو الأكل من مال اليتيم عند الضرورة والحاجة 
على وجه الاستقراض منه. 

قال الطبري: « وذلك أن الجمیع مجمعون على أن والي اليتيم لا يملك 
من مال يتيمه إلا القیام بمصلحته ؛ فلما کان إجماعا منهم أنه غير مالکه » وکان 
غیر جائز لأحد أن پستهلك هال آحد غیره ینیما كان رب المال أو مدرک 
رشيدًا ‏ وكان عليه إن تعذی فاستهلکه باکل أو غیره» ضمانه لمن استهلکه 
عليه با جماع من الحمیع ء وکان والي اليتيم سبیله سبیل غيره في أنه لا يملك 
مال یتیمه » كان كذلك حکمه فیما یلزمه من قضائه إذا أكل منه » سبیله سبیل 
ا 


(۱) جامع البیان /٦(‏ ۰8۲۲ 1۲۷ ). 


تجا .هه 4 ۱ ۱ الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 
دراسة الااستدلال : 


> 
م2 ۶ 


اختار الطبري أن المعروف الذي عناه الله بقوله : ومن کان فقي هيحل 
بالمعروف ہ٭ [سورة النساء: ]٦‏ هو الأكل من مال اليتيم عند الحاجة علیٰ وجه 
الاستقراض » واستدل على ذلك بالإجماعين السابقين» ووجه استدلاله : أنه 
لما أجمع الجميع على أن الولي ليس مالکا لمال الیتیم ء وأن من اعتدئ على 
مال غيره فضمان ما استهلكه منه عليه واجب» وجب أن يكون هذا الحكم 
للولي الذي أكل من مال اليتيم » حيث إنه غير مالك لمال اليتيم » وقد استهلك 
مالم يملك» فوجب عليه الضمان» وإذا کان ذلك كذلك وجب أن يكون 
معنى الأكل بالمعروف في الآية: الأكل من مال اليتيم عند الحاجة على وجه 
الاستقراض . 
۹ الإجماع المستدل به: 

إجماع الجميع على أن خلوة الرجل بامرآته لا يحرّم عليه ابنتهاء إذا 
طلقها قبل أن یجامعھاء أو ينظر إلى فرجها بشهوة. 

موضوعه: الأحكام الفقهية . 

المسألة التفسيريّة : 

ترجيح أن معنى الدخول في قوله: کبک ڪر الي في حجُورسكم 
من یسم الق دحتم بهن € [سورة النساء: ۲۳] الجماع . 


ہے نے امب لو ام لات 4 aoe‏ ×0 

قال الطبري: «وفي إجماع الجميع على أن خلوة الرجل بامرآته لا 
يحرّم عليه ابنتهاء إذا طلقها قبل مسيسها ومباشرتهاء أو قبل النظر إلى فرجها 
بالشهوة» ما يدل على أن معنیٰ ذلك هو الوصول إليها بالجماع )''. 

دراسة الاستدلال : 

حرّم الله عز وجل على الرجال بنات زوجاتهم اللاتي دخلوا بہن ء قال 
تعالی : ورتيڪ ال في خجورس,ین شاڪ ای دم به 4 
[سورة النساء: ۰]۲۳ واختلف المفسرون في معنی الدخول في الآية» فقيل : هو 
التجريد» وقیل : هو الجماع» ورجحه الطبري ؛ وذلك لان معنی الدخول لا 
یخلو من أمرين» اما أن یکون معناه الدخول الظاهر المتعارف علیه » وهو 
الوصول إليها بالخلوة» أو یکون الجماع» وفي إجماع الجمیع على أن 
الخلوة وحدها لا تحرّم على الرجل بنت المخلو بہاء دلیل على أن المراد 
بالدخول هو الجماع ‏ إذ لم يبق من معاني الدخول الا هو . 


۳۰ الا جماع المستدل به: 


۱ إجماع الجمیع على أن الله لم يحرّم شيئًا من الاشیاء ثم حله من 
أجل غلبة الهوی باستثناء نکاح الأمة لواجد الطوّل ففیه خلاف . 


۲ إجماع الجمیع على أن رجلا لو غلبه هوى امرأة حرة كانت أو مق 
نها لا تحل له إلا بنکاح أو شراء. 


(۱) جامع البیان /٦(‏ 05۰ ). 


و کا چ٘ٗے ھن ہے سے جس 

موضوعه: الأحكام الفقهية . 

المسألة التّفسيريّة : 

ترجیح أن المراد بالطول في قوله: ومن ل شيع وڪ طول أن 
يكم الْمُحْصَدتِ مک من ما مت اکم من فيك یکت * 
[سورة النساء: ۲۵] السعة والغنیٰ في المال» وإبطال أن يكون المراد به الهوئ . 

قال الطبري : «وأولى القولين في ذلك بالصواب» قول من قال: معنیٰ 
الول في هذا الموضع ء السعة والغنیٰ من المال ؛ لإجماع الجميع على أن الله 
تبارك وتعالی لم يحرّم شیّا من الأشیاءء سوئ نكاح الإماء لواجد الطول إلى 
الحرة» فأحل ما حرّم من ذلك عند غلبة المحرّم عليه له» لقضاء لذة» فإذ كان 
ذلك إجماعًا من الجميع فيما عدا نكاح الاماء لواجد الطّول» فمثله في التحريم 
نكاح الإماء لواجد الطول ؛ لا يحل له من أجل غلبة هوى عنده فيها)" '' . 

وقال: «وفي إجماع الجميع على أن رجلا لو غلبه هوى امرأة حرة أو 
أمة» آنها لا تحل له إلا بنكاح » أو شراء علئ ما أذن الله به » ما يُوضُح فساد قول 
من قال: معنى الطول في هذا الموضع» الهوئ» وأجاز لواجد الطول لحرة 
نکاح الاماء۷''. 


(۱) جامع البیان /٦(‏ 0۹6 0۹۵). 
(۲) جامع البیان /٦(‏ 0۹۵). 


ہے تر اہم اس لے ات E sev‏ 

دراسة الاستدلال : 

من المفسرین من ذهب إلى أن معنی الطول : الهوی ؛ ومنهم من ذهب 
إلى أن معناه: السعة والغنی في المال» ورجح الطبري هذا القول» واستدل 
على ترجیحه وإبطال القول الأول بإجماعين ؛ الأول: إجماع الجمیع على أن 
الله لم يحرّم شيئًا من الأشياء ثم حله من أجل غلبة الهوی » سوئ نكاح الاماء 
لواجد الطول» فليس داخلًا في الإجماع » فإذا كان ذلك إجماعًا من الجميع 
في كل شيء حرّمه ‏ عدا نكاح الإماء لواجد الطول ‏ فيجب أن يكون حكم 
نکاح الاماء لواجد الطول حكم هذه الأشياء في آنها لا تحل من أجل غلبة 
الهوئ . 

والثانی : إجماع الجميع على أن رجلا لو غلبه هوى امرأة حرة كانت أو 
أمة » آنا لا تحل له إلا بنکاح » أو شراء على ما أذن الله فيه » وفي هذا الإجماع 
دليل على فساد قول مَن فسّر الطول بالھویٰ. 
"١‏ الاجماع المستدل به: 

۱ إجماع المسلمین على أن أكل الاموال بالباطل حرام . 

۲ إجماع الامة على أن إکرام الاضیاف كان من حمید آفعال آهل 
الشرك والاسلام» وقد ندب الله إليهاء ولم يحرمها في عصر من العصور . 


موضوعه: الا حکام | 2 لفقهية . 


١ هه الإجماع 4 التفسير عند الطبري‎ ê 

المسألة التفسيريّة : 

ترجيح أن معنى قوله : «إيكأها بن اما لا کا ڪاو موتك بنتسم 
الط € [سورة النساء: ۲۹] لا يأكل بعضكم آموال بعض بالحرام» كالربا 
وغيره من المحرمات » وإبطال أن يكون المراد بالاية النهي عن أكل الضيف 
طعام مضیفه . 

قال الطبري: «وآولی هذین القولین بالصواب في ذلك ‏ قول السدي؛ 
وذلك أن الله تعالیٰ ذکره حرم أكل آموالنا بیننا بالباطل» ولا خلاف بین 
المسلمین أن أكل ذلك حرام عليناء فان الله لم یُحل قط أكل الأموال بالباطل ء 
وإذا كان ذلك كذلك. فلا معنین لقول من قال: كان ذلك نبا عن أكل الرجل 
طعام أخيه قزی » على وجه ما أذن له» ثم نسخ ذلك » لنقل علماء الأمة جميعًا 
وجهّالها؛ أن قِرَى الأضياف وإطعام الطعام كان من حميد أفعال آهل الشرك 
لاحب سا نوت إليهاء وأن الله لم يحرّم ذلك 
في عصر من العصور »۱۱ 


در اسه الااستدلال : 


۶ 0 


لما رجح الطبري أن معنئ قوله تعالیٰ : انا أأنينَ ءامو لا تاڪ وا 
N aR‏ 


(۱) جامع البیان /٦(‏ 1۲۸ ). 


ا نے ا ا ا OEE‏ 

ثم أبطل الطبري قول الحسن وعكرمة» حيث فسّرا الآية بأنها نمي عن 
الي O‏ الاکل منه ‏ بقوله 
تعالى :لسع حول الج ی ولع میس ع لاع 
یه آن تو یم يبود تخر گالب ارا 

وكان إبطال الطبري لهذا القول بالإجماع ؛ إذ أجمع المسلمون على أن 
إكرام الضيف من أفعال آهل الشرك والاسلام المحمودة» وقد ندب الله إليها 
ولم يحرمها في عصر من العصورء وإذا كان ذلك کذلك. فبین خطأ 


تفسيرهم » وقولهم إن الاية منسوخة. 


6 الإجماع الستدل به: 
إجماع جميع أهل العلم بأيام العرب وأخبارهاء أن عقد الحلف بينهم 
يكون بالأيمان والعهود والمواثیق . 


موضوعه: الأخبار التاريخية . 


المسألة التّفسيريّة: 


َصِيبَهُمَ 4 [سورة النساء هم الحلفاء. 


عقَدت انم ہے »قول من قال والذین عقدت أيمانكم على المحالفق 


ونج .ده E‏ الإجماع 2 التفسیر عند الطبري : 
وهم الحلفاء » وذلك أنه معلوم عند جميع أهل العلم بأيام العرب وأخبارھاء 
انتا لح افونيا كان كوت رالا مان الس تن رات ۰۷277 

دراسة الاستد لال : 

اخدّلف فیمن عني بقوله تعالی : رات عفدف سکم ارك 
هم 4 [سورة النساء: ۰۲۳۳ فقيل : هم الذي آخئ رسول الله وق بينهم. 
وقیل : هم الذين کانوا یتبنون الأبناء في الجاهلية » وقیل غير ذلك" . 

ورجح الطبري آنهم الحلفاء في الجاهلية » حيث کانوا یتحالفون فیما 
بينهم على السلم والحرب وغیر ذلك » واستدل على ذلك بإجماع آهل العلم 
بأيام العرب وأخبارهاء وذلك آنهم مجمعون على أن عقد الجلف بینھم يكون 
بالایمان والعهود والمواثیق» فدل هذا الاجماع على أن المعنی في الآية 
الحلفاء ؛ لما في الآية من لفظ المعاقدة الدال على وجود آیمان ومواثيق ء في 
حین أن المواخاة والتّبنی لم يكن فیها آیمان ومواثیق ء فدل هذا على أنها غير 
مرادة بالآية . 
۳ الإجماع الستدل به: 

إجماع الجميع على ثبوت حکم أهل الحلف الذي وقع في الجاهلية 


.) ۰۸۲ /٦( جامع البیان‎ )١( 
.) ۰۸۲-۵ /٦( ینظر : جامع البیان‎ (۲2 


نے ہر سے ہے لو ستدل e‏ تا 
دون الاسلام» من ایتنهم ما حولفوا علیه من الس والتصيحة والرأي» 
دون المیر اث . 

مو ضوعه : الأحكام الفقهية . 


المسألة التّفسيريّة: 


€ 
1 ر جا سے > 
سے 


ترجيح أن معن قوله تعالیٰ: انس قدت ائ ڪر وهر 
َصِبَهُمَ © [سورة النساء: ۳۳] فآتوهم نصيبهم من النصرة والمعونة والنصيحة 
والرأي» دون المیراث. 

قال الطبري : ١‏ وأما قوله : #فاتوهُم تَصِيبَهُمَ 4 فإن آولی التأویلین به ما 
عليه الجمیع مجمعون من حکمه الثابت » وذلك إيتاء آهل الحلف الذي كان 
فی الجاهلية دون الاسلام» بعضهم بعصا أنصباءهم ؛ من النصرة والنصيحة 
والرأي» دون المیراث ۲۲ . 

دراسة الاستدلال : 

رجح الطبري أن معنی قوله تعالی : امم ضيبم € [سورة النساء: 
۳ فاتوا الذین حالفتم في الجاهلية قبل الاسلام نصیبهم من النصرة 
والمعونة والنصيحة والرأي » دون المیراث» وقد رجح الطبري هذا المعنی ؛ 


لان ما تضمنه من حکم قد آجمع عليه . 


(۱) جامع البیان /٦(‏ ۸۲ ). 


4و دایم 
۳۶ الاجماع الستدل به: 

إجماع الحجة على أن دیة الخطأ على عاقلة القاتل ء وآن الکفارة على 
القاتل . 

موضوعه: الأحكام الفقهية . 

المسألة التّفسيريّة 

ترجیح أن معنیٰ قوله : «قّن لر ید فیا هرن متاحین 4 
ےصحر 1 سے سس +سعسمنے 
شھرین متتابعین . 

قال الطبري: «والصّواب من القول في ذلك أن الصوم عن الرقبة دون 
الدية ؛ لآن دية الخطأ على عاقلة القاتل» والكفارة على القاتل» بإجماع الحجة 
على ذلكء نقلا عن نبيها ُء ولا يقضي صوم صائم عما لزم غیره في ماله“ . 

دراسة الاستد لال : 


سے سے سے 
جم 


اا یی زوا ران 
ما خطا متخریر رَد مُؤْمسَةَ وَدِية OA‏ ل أن ن ص دوا ٭ 
[سورة النساء: ۹۲]ء ثم قال تعالئ في آخر الآية م 07 


متس ايِصَینْ # [سورة النساء: ۹۲]ء وقد اختلف فی معنین هذاء فقيل معناه: فمن 


(۱ ( جامع البيان (۷/ ۵٥‏ 


الفصل الثانى: الإجماعات غير التقسیریۃ التى استدل بها ہے 
ے جج تسف eg‏ 
لم يجد رقبة مؤمنة» ولا دیة یسلمها إلى آهلها» فعليه صيام شهرين متتابعین ء 
فأصحاب هذا التفسير جعلوا الصيام عوضا عن الرقبة والدية» وقیل : معنیٰ 
الآية: فمن لم يجد الرقبة فعليه صيام شهرين متتابعین » فأصحاب هذا القول 
جعلوا الصیام عوضا عن الرقبة فقط » وهذا القول هو ما رجحه الطری» 
على العاقلة » وآن الکفارة على القاتل » فلما کان ذلك كذلك » وجب أن یکون 
معنن قوله : شن لر یج معو ال ديرق مه حَابِعَينِ # [سورة النساء :۰ ] فمن 
لم يجد الرقبة فعليه صيام شهرين متتابعین ء فصيام القاتل لیس عوضًا عن 
الدیةء بل عوض عن الرقبة فقط . 
٥۔‏ الاجماع الستدل به: 

إجماع الجميع على أن كل كتابي مات قبل إقراره بمحمد ول وما جاء 
به» فمحكوم له بحكم الملة التي كان عليها أيام حياته . 

المسألة التّفسيريّة: 

إبطال تفسير من فشر قوله: وان من أَهْلٍ الک إلا ومن بوه فل 
مويو # [سورة النساء:59١]‏ بان معناه : وإن كل كتابى إلا لیؤمنن بعیسی اج قبل 


ونج .ده ۔ الاجماع 2 التفسیر عند الطبري 
لجف 0 2 
قال الطبري ) : «وکان الجميع من أهل الإسلام محمعین على ف أت کل 
كتابي مات قبل إقراره بمحمد صلوات الله عليه وما جاء به من عند اللہ 
DE ٤ ۳ ۲‏ 
فمحکوم له بحکم الملة التي كان علیها أيام حیاته ‏ 
دراسة الاستدلال : 


أبطل الطبري تفسیر من فشر قوله تعالی: ان ین اَل التپ إلا 
ون یو مَل موه € [سورة النساء: ۱0۹] بأن معناه: وإن کل كتابي إلا لیؤمنن 
بعیسیٰ قبل موت الكتابي » واستند في [بطال هذا القول على ال جماع ؛ وهو 
|جماع الجمیع على أن کل كتابي مات قبل إقراره بمحمد گر وما جاء به. 
فمحکوم له بحکم الملة التي كان علیها أيام حياته» غير منقول منها إلى 
غیرها. 

ووجه استدلاله بهذا الاجماع هو : أن هذا التفسیر یلزم منه أن یکون کل 
كتابي قد آمن بمحمد وف ؛ إذ إن من آمن بعیسی 3 فقد آمن بمحمد وف 
وإذا لزم هذا اللازم هذا التفسیر وجب أن یکون حکم الكتابي حکم ساثر 
المسلمین في الصلاة عليه وغسله وغیر ذلك وهذا باطل للاجماع 
المذکور ء وإذ بطل هذا بطل أن یکون معنی قوله تعالئ : ان نال الپ 
لا لقن بده َل مویہ € [سورة النساء:54١]‏ وان کل كتابي إلا لیؤمنن بعیسیٰ 


نك قبل موت الكتابي . 


.) ۷۳ /۷( جامع البیان‎ )١( 


الا ہج ايت ان ات ب ده بن 
5م الإجماع المستدل به: 

إجماع الحجة على إباحة ذبيحة كل نصراني ويهودي دان دين النصارئ 
أو اليهود» من بني إسرائيل كان أو من غيرهم . 

موضوعه: الأحكام الفقهية . 

المسألة التفسيريّة : 

إبطال قول مَن جعل المراد بالذين أوتوا الكتاب في قوله: #وَطِعَام ان 
فا لکتب حل لہ 4 [سورة المائدة: ه] هم من أنزل عليهم التوراة والإنجيل من 
بني إسرائیل وآبنائهم دون مَن كان دخیلا فيهم من سائر الأمم» ممن دان 
بدينهم » وترجيح أن المراد بهم كل يهودي ونصرانی من أيّ أجناس بني آدم كان . 

قال الطبري: «وکان إجماعًا من الحجة ألا بأس بذبيحة كل نصراني 
ويهودي دان دين النصارئ أو اليهود» فأحل ما أحلواء وحرّم ما حرمواء من 
بني إسرائيل كان أو من غيرهم » فبيّن خطأ ما قال الشافعي في ذلك» وتأويله 


الذي تأوله في قوله: #وكعاه ال ونوا 


الذين أوتوا الكتاب التوراة والإنجيل من بني إسرائيل» وصواب ما خالف 


تاه 


اب 46 [سورة المائدة : ٥]ء‏ أنه ذبائح 


۱( جامع البيان (۸/ ١18:‏ ). 


کے جوم E‏ لام مالس ملس 
دراسة الاستدلال : 
حکی الطبري |جماع الحجة على إباحة ذبيحة کل نصراني ويهوي دان 
دين النصاری أو الیهود» من بني إسرائيل کان أو من غيرهم » وکان قصده من 
إيراد هذا الاجماع ابطال قول مَن ذهب إلى أن أهل الکتاب في الاية هم بنو 
إسرائيل وأبناؤهم الذين أنزلت علیهم التوراة والانجیل » دون غیرهم » فلما 
کان الا جماع واقعًا من الحجة على إباحة ذبائح عموم اليهود والنصاری دون 
تخصیص منهم ببعضهم ؛ دل هذا على بطلان تخصیص آصحاب هذا القول 
آهل الکتاب في الاية ببعضهم ‏ كما دل علین رجحان القول الآخرء وهو 
القول بالعموم. 
۷۔ الإجماع المستدل به: 
۱ جماع أهل العلم بأخبار الأولين أن عوج بن عناق قتله موسى ل . 
١‏ إجماع أهل العلم بأخبار الأولين أن بلعم بن باعور' '' كان ممن آعان 
الجبارين بالدعاء على موسی 322 . 
موضوعه: الا خبار التاریخیة . 
(۱) هو أحد الجبّارين» أورد الطبري عدة آثار في بیان عظمة خلقه وقوته . ينظر: جامع البيان 
۳٣٣۹۹ /۸(‏ ۲۱۵). 


۲۱( جاء في بعض الاثار التي أرودها الطبري أن الجبّارين حين أراد موسى الدخول عليهم 
طلبوا من بلعم الدعاء على موسی . ينظر : جامع البیان (۱۰/ ۵۸۱-۲ ). 


الفصل الثانى: الإجماعات غير التفسیریۃ التى استدل 
ال ر کے تک ہچ بو ون 

المسالة التفسير ةة 

ترجيح أن معنیٰ قوله : قال فاتھا مُحَيَمة ٥‏ ٰ۶ ل 
ف رض € [سورة المائدة: <۲]: فإنها محرّمة عليهم أبدّاء يتبهون في الأرض 
أربعين سنة ء ويهلكون فى التّيه . 

قال الطبري: «وذلك لإجماع أهل العلم باخبار الأولين» أن عوج 
ابن عناق قتله موسی يلد فلو كان قتله إياه قبل مصيره في التيه» وهو من 
أعظم الجبّارين خلقا لم تكن بنو إسرائيل تجزع من الجبّارین الجزع الذي 
ظهر منهاء ولكن ذلك كان إن شاء الله بعد فناء الآمة التى جزعت » وعصت 
رہہاء وأبت الدخول على الجّارین مدينتهم . 

وبعد» فان أهل العلم بأخبار الأولين مجمعون أن بلعم بن باعور كان 
ممن أعان الجّارین بالدعاء على موسئ » ومحال أن يكون ذلك كان وقوم 
موسئ ممتنعون من حربهم وجهادهم ؛ لان المعونة إنما يحتاج إليها من كان 
مطلویّا» فأما ولا طالب فلا وجه للحاجة الیها ۲۷ . 

در اسة الاستدلال : 

اختّلف فی معنی قوله تعالی : قل قاتا مُحَيِمَة عَليْهھۃ بين سَنَهُ 


َتِهُودَ فف دض € [سورة الماندة: ۰2۲۰ فقيل معنی الآية : إن الله حرم على 


(۱) جامع البیان (۸/ ۳۱6). 


کہ سے تھا ہے ہہ سوہ 
الذين وا حرب الجبّارين دخول مدینتھم أربعين سنةء ثم فتحها الله عليهم 
وسكنوهاء وأهلك على أيديهم الجبّارين» بعد أن انقضت الاربعون سنةء 
وبعد خروجهم من التيه. 

وقيل: إن الله حرّمها عليهم آبذا يتيهون في الارض أربعين سنةء 
ويهلكون في التّیه » ولم يدخلها أحد منهم إنما دخلها ذراريهم ومَن آذن الله 
له ممن بقي منهم مع نبي الله موسئ 2 . 

وقد رجح الطبري القول الثاني» واستدل على ذلك بإجماعين أجمع 
عليهما أهل العلم بأخبار بني إسرائيل» الأول منها: أن موسی © قتل 
عوج بن عناق» ووجه استدلاله بهذا الاجماع هو: أن عوجًا كان من أعظم 
الجبارين » وقد خاف بنو إسرائیل من قوته وقوة قومه» فامتنعوا عن حرب 
الجبّارین » وحيث إن موسی قتل عوجّا بالإجماع » فيجب أن يكون قتله إياه بعد 
فناء الذين أيَواء إذ لو كان قتله قبل ذلك لما خاف الذين أيَوا حرب الجبّارین 
من الجبّارين وامتنعوا عن حرم ء فدل هذا على رجحان ما اختاره الطبري . 

والإجماع الثاني الذي استدل به الطبري هو أن بلعم بن باعور كان ممن 
أعان الجبّارين بالدعاء على موسئ ##» ووجه استدلاله بهذا الإجماع هو: 
أن الدعاء من بلعم يستحيل حصوله إلا أن يكون قوم موسئ قد عزموا حرب 


الجبّارين» وإلا لما احتاج الجبّارون طلب الدعاء من بلعم وهذا يدل على 


سے مل تا ہمت سے لك لات ۱ 
أن دخول قرية الجبّارين كان بعد هلاك الذين امتنعوا الدخول؛ إذ لم یقع منهم 
عزم على حرب الجبّارين » وإنما دخلها الذين جاؤوا بعدھم . 

۸۔ الإجماع الستدل به: 

إجماع الجميع علی أن قطع يد ورجل المحارب من خلاف حال 
امتناعه وحربه علئ وجه القتال » لا يقوم مقام حده الذي جعله الله له حدا بعد 
القدرة عليه . 

موضوعه: الأحكام الفقهية . 

المسألة التّفسيريّة: 

إبطال تفسير مَن فشر النفي في قوله: أو يُنْقَوَا مت الاتض 4 
N‏ ۲۱۳۳۰ بان فتاه الطلب. 

قال الطب ری : « و كان معلومًا أن الله جل ثناژه نما جعل جزاء المحارب» 
القتل أو الصلب أو قطع اليد والرجل من خلاف: بعد القدرة علیه» لا في 
حال امتناعه » كان معلومّا أن النفي آیضا إنما هو جزاژه بعد القدرة عليه لا 
قبلها ولو كان هروبه من الطلب نفیّا له من الأرض ء كان قطع يده ورجله من 
خلاف فی حال امتناعه وحربه على وجه القتال ء بمعنی اقامة الحد عليه بعد 


القدرة عليه» وفي إجماع الجمیع أن ذلك لا یقوم مقام نفیه الذي جعله الله 


سب الاجماء 2 التفسير عند الطبری 
0 0۷ هوه تس ہد سر 


عز وجل حدا له بعد القدرة علی'' ۷۰ . 
دراسة الاستدلال : 


أبطل الطبري تفسير مَن فسّر النفي في قوله تعالی : #أوّ یْنعَوَاً وت 


لْأَرَضٍِ € [سورة المائدة: ۳۳] بأن معناه الطلب» واستدل على ذلك بإجماع 


الجميع علیٰ أن قطع يد ورجل المحارب من خلاف حال امتناعه وحربه علیٰ 
وجه القتال» لا يقوم مقام حده الذي جعله الله له حدًا بعد القدرة عليه . 


)١(‏ قال المحقق هنا : كذا في النسخ ء والكلام غير تام » ولعل تمامه: بطل أن يكون نفيه من 
الأرض هروبه من الطلب». جامع البيان ت: التركي (۸/ ۳۸۹)ء وأضاف أحمد شاكر 
هنا بين معكوفين قوله: [بطل أن يكون نفيه من الأرض» هرّبه من الطلب]ء وقال في 
الحاشية: «هذه الزيادة بين القوسين» زيادة لا بد منها حتئ يستقيم الكلام» وقد 
استظھرتہا من كلام أبي جعفر فيما سلف » وما سيأتي بعده». جامع البیان ت شاکر ( /٠١‏ 
٤ء‏ وما أضافه أحمد شاكر هنا متمم لكلام الطبري» ولا إشكال فیما آضافه » إلا أن 
كلام الطبري لازال مشکلا هذه الصورة؛ إذ لم يستقم كلامه في الإجماع والاستدلال 
به » ويظهر أن الإشكال هنا هو فى کلمة: ( نفيه )» إذ لو استبدلت بكلمة ( حذه ) أو كلمة 
بمعناها لا ستقام الکلام » واستقام الا جماع والاستدلال به ولما احتيج إلى الزيادة التي 
آضافها آحمد شاکر فیکون الکلام: «وفي إجماع الجمیع أن ذلك لا یقوم مقام ( حده) 
الذي جعله الله عز وجل حدا له بعد القدرة عليه ». وقد اعتمدت في دراسة هذا الاجماع 
ما قلته هناء إذ لم آجد بد من هذا. 


. 84 /۸( جامع البيان‎ (٢( 


اد نیس لے می ست يه ات +4772 : 
- حال طلبه وامتناعه ‏ مقام حده الذي جعله الله له حدا بعد القدرة عليهء 
فكذلك نفيه» فلا يقوم نفيه حال طلبه وامتناعه مقام نفيه حال القدرة عليه 
فبطل بذلك أن يكون معنی النفي في الایة الطلب . 
وم الإجماع المستدل به: 

إجماع المسلمين على أن المشرك الحربي إذا أسلم بعد قدرة 
المسلمين عليه وضع عنه إسلامه ما كان عليه مثلما يضع عنه إسلامه قبل 
القدرة عليه . 

موضوعه : الأحكام الفقھیة . 

المسألة التُفسيريّة : 

ترجيح أن المعنی بآية الحرابة أهل الإسلام والذمة» وإبطال أن يكون 
المعنيّ بها المشركون من آهل الحرب . 

قال الطبري: «وفي إجماع المسلمين أن إسلام المشرك الحربی يضع 
عنه بعد قدرة المسلمين عليه » ما كان واضعه عنه إسلامه قبل القدرة عليه » ما 
يدل على أن الصحيح من القول في ذلك قول مَن قال: عَتّیٰ بآية المحاربین 
في هذا الموضع حرّاب آهل الملة أو الذمة دون من سواهم من مشركي أهل 
کنل 


.) ۰۲ /۸( جامع البیان‎ )١( 


ححت الاجماء 2 النه عند ١‏ 
پا ١۷٢‏ 04 ۰ ای لنفسیر میدیم 


دراسة الااستدلال : 


رجح الطبري أن ن آية الحرابة معنی بها أهل الإسلام والذمة ون أهل 


0 


ا و زان تن رامق مھت - ى اوا 
من قبل ۰ئ "ھ02 رت الله ععور دحيم € [سورة المائدة: ۰۲۳6 
لو كان في المحاربين لوجب ألا يُسقط عنهم إسلامهم ما عليهم من القتل 
بعد القدرة عليهم » وهذا باطل ؛ لان الاجماع واقع في أن المشرك الحربي إذا 
أسلم بعد قدرة المسلمين عليه وضع عنه إسلامه ما كان عليه مثلما يضع عنه 
إسلامه قبل القدرة عليه» وإذا بطل هذاء بطل أن يكون المعنی بالآية أهل 
الحرب» وترجَح أن يكون المعنی بها أهل الاسلام وأهل والذمة. 
٠‏ الإجماع الستدل به: 

إجماع الجميع على أن فدية حلق الرأس للمُحرم على التخیر» فهو 
مخيّر بين الصيام والصدقة والنسك . 

موضوعه: الأحكام الفقهية . 

المسألة التفسيريّة 

بی آن (آو) فيقوله: ون سر سیت ۲ جرا نل ما فتل من 


العم کم بوء دا عَڈل نکر هدیا بلع أ[ ل لکد وك کے ےتا 


ذلك صيامًا # [سورة المائدة: ]4٥‏ للتخيير . 


رالفصل لد لتفسیریت اي استدل بها E ovr tt‏ 

قال الطبري : « فأجمع الجمیع على أنه في حلقه إياه إذا حلقه من آذاته 
مخيّر في تكفيره» فِعْلّه ذلك بأيّ الکفارات الثلاث شاءء فمثله فيما ناله إن 
شاء الله قاتل الصيد من المُحرمين» وأنه مخيّر في تكفيره قتله الصيد باي 
الكفارات الثلاث شاءء لا فرق بين ذلك '' . 

دراسة الاستدلال : 

اخثلف في (أو) في الآية» فقيل: هي للتّخيير» فقاتل الصيد المحرم 
مخيّر بين الكفارات الثلاث» وقيل: ليست للتخبیر» ورجح الطبري أنها 
للتخییر واستدل على ذلك بإجماع الجميع على أن فدية حلق الرأس 
لمُحرم على التخیر» نهو سر ين الصیام والصدقة والنسك کما في 
قوله تعالی : ھن کن مد ریسا از او بود 5 من ره فده من ار أَوَصَدَكَةٍ ۲ 
شب # [سورة البقره: ۱45] فکذلك يجب أن کفارة قتل الصید وآن 
وعم بت موس ور ا جر ل ما َل من ال تک 
۳+ الک 7 طعام متسین أوعَدل هك صیاما * 
[سورة المائدة: ]۹٥‏ للتخییر . 
اا الاجماع الستدل به: 

إجماع القراء على کسر الباء من قوله تعالی : لا لبس یٹیکا © [سورة 
الأنعام: .]٤٤‏ 

موضوعه: القراءات . 


.)۷۰ /۸( جامع البیان‎ )١( 


سس الإجماع 2 اله ندا 
کا إجماع 2 التفسير عند الطيري 

المسألة التّفسيريّة : 

الاستدلال لمعنئ قوله تعالئ : يليس € [سورة الأنعام: .]٦٦‏ 

قال الطبرى ١:‏ وأما قوله : يسك € فهو من قولك : لَبَست عليه الم 
إذا حلطت . فأنا أَلْبِسُّهء وإنما قلت : إن ذلك كذلك ؛ لأنه لا خلاف بين القرأة 
فى ذلك بكسر الباء » ففى ذلك دليل بین على أنه من :لبس یلیس وذلك هو 
معنی الخلط ؛''٭. 

دراسة الاستدلال : 

ين الطبري معنئ يسک ) في قوله تعالیٰ : قل هر الاد رع أن 

7 دی تن رد | این کو یرد 26 یا ٩‏ [سورة الانعام :۰ ففسره 
أنه من اليس والخلطء ثم دلل لهذا سیر بسا أجمم عليه اقراء من کسر له 
فإجماعهم دل على أن قوله : لسع € من : لبس یلیس بمعنى الخلط . 
46 الإجماع المستدل به: 

.١‏ إجماع علماء الأمة على أن ابن أبي سَرح''' كان ممن قال: 
)١(‏ جامع البیان (۹/ ۲۹۹). 
(۲) هو عبد الله بن سعد بن أبي سَرْح بن الحارث القرشي ؛ أسلم قديمّاء وكتب لرسول الله 

ا الوحي. ثم افتتن وخرج من المدينة إلى مكة مرتدا ثم تاب ورجع إلى إسلامه. 


وعفا عنه رسول الله 9 مات بعسقلان سنة ست وثلائین » وقیل : مات بالرملة سنة تسع 
وخمسین . ینظر : الطبقات الكبرئ (۷/ 545 ). معرفة الصحابة (۳/ ۱۱۷۰ ). 


7 ۶ػ التفسیریۃ التی استدل بھا بے ا ۵ 
نی قد قلت مثل ما قال محمد. 

۲ إجماع الجميع على أن مسيلمة الكذاب''' والأسود العنسی""" 
كانا ممن ادعى النبوة ونزول الوحي . 

موضوعه: الأخبار التاريخية . 

المسألة التفسيريّة: 

ترجيح أن قوله تعالئ : ومن ارون قري عل أنه كبا ارال او رل 
ول بو ال شى € [سورة الأنعام: ]٩۳‏ معني به ابن أبي سرح ومسيلمة 
والعّدسي وكل مَن اختلق على الله كذيًا أو قال آوحي إلى ولم يوح إليه شيء. 

قال الطبري : ١‏ وأولى الأقوال في ذلك عندي بالصواب أن يقال : إن الله 
قال : ومن الک ون اک عل أنه صَنب اَل اوت کے مَل فح له تہ 
[سورة الأنعام:۹۳]ء ولا تمانع بين علماء الأمة أن ابن أبي سَرْح كان ممن قال: 
إني قد قلت مثل ما قال محمد» وأنه ارتڈ عن إسلامه» ولحق بالمشرکین ء 
فكان لا شك بذلك من قيله مفتريًا كذبّاء وكذلك لا خلاف بين الجميع أن 
مسيلمة والعنسي الکذابین ادّعيا على الله كذبًا أنه بعثهما نبیّین» وقال كل 
(۱) هو مسيلمة بن حبیب الحنفي» ولد ونشأ باليمامة» وهو أحد مدعي النبوة» قتل سنة 

(۱۲ه). ینظر : الأعلام ( ۷/ ۲۲۱ ). 


(۲) هو عبهلة بن کعب العنسی » آسلم لما أسلمت الیمن » وارتد في أيام النبي ِء وادعیٰ 
النبوق وکان مقتله قبل وفاة النبي 5 بشهر واحد . ینظر : الاعلام (۵/ ۱۱۱). 


س الاجماء 2 التفسر عند ا 
دہ ی اع اسر ې 
واحد منهما: إن الله أوحئ إليه » وهو كاذب في قيله» فإذ كان ذلك كذلك› 
فقد دخل کل من كان مختلقا على الله كذبًا » وقائلا فى ذلك الزمان وفى غیرہ: 
أوحى الله ال » وهو في قيله كاذب »لم يوح الله إليه شيعًا )'' . 

دراسة الاستدلال : 

تعدّدت أقوال المفسرین فیمن عتی الله بقوله : #ومن اضر یکن فک عل 
رصن رقال ی ك ولر بو إل #4 4 [سورة الأنعام: ۰1۹۳ فقيل : معنيّ 
معنی بها جمیعهم وکذا مَن اتصف بصفتهم واستدل الطبري على دخولهم 
جمیکا في الاية بالاجماع ؛ إجماع الامة في أن ابن آبي سرح كان ممن قال: 
إني قد قلت مثل ما قال محمد وإجماع الجمیع على أن مسيلمة والعَنسي 
كانا ممن ادعى النبوة ونزول الوحي ؛ فلما وقع الإجماع على أنهم ممن افتریٰ 
على الله كذبّاء وممن قال: أوحي إلى شيء ولم يوح إليه شيءء وجب أن 
يكونوا ممن عَتى الله هذه الآية . 

۲ الإجماع المستدل به: 
إجماع الحجة على تحليل ما نسي المسلم التسمية عليه عند ذبحه . 


(۱) جامع البیان (۹/ 1۰۷ ). 


الفصل التانی: الاجماعات غير التفسیریۃ التى استدل بها 

ٍ سس دسج کے 

العيالة التفسير 5 

لامر رس ل وت شر بد 
پل تأ ڪا لوا معا 3 بر ذْكر اسم اللہ عَلَهِ € [سورة الأنعام .]١ ١١:‏ 

قال الطبري : ١‏ وأما مَن قال : عني بذلك ما ذبحه المسلم فنسي ذكر اسم 
الله ء فقول بعيد من الصواب ؛ لشذوذه وخروجه عما عليه الحجة محمعة من 
تحليله» وکفی بذلك شاهدًا علئ فساده)”١‏ 

دراسة الاستد لال : 

من المفسرين مَن جعل قوله تعالئ : لو" تأکاوا متا ار کرام الہ 
یه # [سورة الأنعام: ۱۲۱] عامًا في كل ما لم يذكر اسم الله عليه » حتى ما ترك 
الاو 
وت و وی سو 
کر سم له 6و [سورة الانعام: ۱۲۱] شاملا لمتروك التسمية نسیانا . 


۶ الا ماع الستدل به: 


إجماع الجمیع على أن زكاة الحرث لا تؤخذ إلا بعد الذیاس والتّنقية 
والتّذرية» وأن زكاة التّمر لا تؤخذ إلا بعد الجفاف. 


.)٥۲۹ /۹( جامع البیان‎ )١( 


تسه ۱ الاجماء 2 التفسير عند ا 
رقف جع اشر اریہ 

موضوعه: الأحكام الفقهية. 

المسألة التفسيريّة : 

إبطال أن يكون معنیا بقوله : #وءَانوأ حَقَدر بوَمَحَصَادِوء € [سورة الأنعام : 
۱ الزكاة المفروضة. 

قال الطبري: «وذلك أن الجميع مجمعون لا خلاف بينهم أن صدقة 
الحرث لا تؤخذ إلا بعد الدياس والتنقیة والتّذرية» وأن صدقة التّمر لا تؤخذ 
الا بعد الجفاف ۲۲۲ . 

دراسة الاستدلال : 

اختلف المفسرون في الحق الذي آمر الله بإيتائه في الاية» وقد قیل : إن 
الحق هو الزكاة المفروضة. ورد الطبري هذا القول مستدلا بالاجماع وهو 
(جماع الجمیع على أن زكاة الحرث لا تؤخذ إلا بعد الدیاس والتنقیة 
والثذریة ء وآن زكاة التمر لا تؤخذ الا بعد الجفاف. 
الحصاد ویوم الحصاد لا یکون الحرث والتمر متصفا بالصفة التي فیها 
يخرج للزكاة» فلما كان الحرث والتمر في یوم الحصاد غير متصف بالصفة 
التي آجمع على أنه لا پُخرج إلا فيهاء دل هذا على أن الحق المأمور به في 
الاية غير الزكاة المفروضة . 


(۱) جامع البیان (۹/ .)٦٦٦‏ 


الفصل النانی: الإجماعات غير التقسیریہ التی استدل .سو 
سے سے ی س 
٥۔‏ الإجماع المستدل به: 

إجماع الأمة على أن أميّة بن أبي الصّلت''' لم پُوت كتابًا ولا نبوة» 
ولم يكن ممن يعلم اسم الله الاعظم . 

موضوعه: الأخبار التاريخية . 

المسألة التتفسيريّة 

بيان بطلان أن يكون أمية بن أبي الصَّلْتَ هو المعني بقوله : ##وآتا 
يمك ال م اتا فََنسَلح مِٹھا # [سورة الأعراف : ]۱۷١‏ فى حال تفس 
الآيات في الاية بأنها النبوة أو اسم الله الأعظم أو كتاب آنزله الله . 

قال الطبرى ١:‏ وإن كانت بمعنئ كتاب آنزله الله على مَن أمر نبي الله عليه 
الصلاة والسلام أن يتلو على قومه نبأه» أو بمعنی اسم الله الأعظم ء أو بمعنیٰ 
النبوة» فغير جائز أن يكون معنا به أميّة ؛ لأن أميّة لا تختلف الأمة في أنه لم 
يكن اوت * شيئًا من ذلك ؛''' 
)١(‏ هو أمية بن أبي الصلت الثقفي» شاعر جاهلي» كان كثير العجائب يذكر في شعره خلق 

السموات والأرض» ويذكر الملائکة ويذكر من ذلك ما لم يذكره أحد من الشعراء 

وكان قد خالط آهل الكتاب. ینظر : طبقات فحول الشعراء (۱/ 027577 7577)» تاريخ 


دمشق لابن عساكر (۹/ .)۲٥٢‏ 


(۲) جامع البیان (۱۰/ ۵۷۵۰۵۷ ). 


سے الاجماء 2 التفسير عند الطبر 
ب۸ه 4 ۶£ رت مه م 


دراسة الااستدلال ۱ 


في تعيين الذي آتاه الله الایات فانسلخ منها قولان فقيل : هو رجل من 
بني إسرائيل اسمه بلعم » وقیل : هو أميّة بن آبي الصّلّت : ولم يرجح الطبري 
آحد القولین» بل جوز أن یکون المراد بلعم » وجوز أن يكون المراد آمیّت 
واشترط في جعله أميّة أن تفسر الایات في قوله: وال عه بالق اده 
ایلیا € [سورة الاعراف :۱۷۰] بأنها ما آنزله الله على بعض آنبیائه من الکتب . اذ 
إن أميّة کان قد قرأ من کتب آهل الکتاب . 

آما إذا فسرت الایات بأنها کتاب آنزله الله » أو آنها النبوق أو آنها اسم الله 
الاعظم ‏ فلا يجوز أن یکون المراد أمیّة ؛ وذلك للإجماع في أن أميّة لم يوت 
شيئًا من هذا . 


٦۔‏ الإجماع المستدل به: 


ذه 
ا © is‏ سے و 


إجماع الحجة على أن خمّس الغنيمة في قوله : 8 واعلموا آنما عَیمۂُ 


من تی تو كن بيو کر € [سورة الانفال :۰ غير جائز قفسمه علولا ستة أسهم . 
موضوعه: الأحكام الفقهية . 
المسألة التّفسيريّة 
ترجيح أن قوله: لان یل سهد ٭ [سورة الأنفال: 4۱] افتتاح کلام 
0 کون معا فان تیه 


الفصل الثاني: الإجماعات غير التفسیریۃ التي استد ےا 
اعد انض تہ ہت شش کہ 

قال الطبري: «وآولی الأقوال في ذلك بالصواب قول مَن قال : قوله: 
لن بر سء [سورة الأنفال: 4۱] افتتاح كلام ؛ وذلك لاجماع الحجة على 
أن الحْمُس غير جائز قشمه على ستة آسهم ولو كان لله فيه سهم كما قال 
أبو العالية» لوجب أن يكون حَمُس الغنيمة مقسومًا على ستة أسھمء وإنما 
اختلف أهل العلم في قسمه على خمسة فما دونهاء فأما على أكثر من ذلك» 
فما لا نعلم قائلا قاله غير الذي ذكرنا من الخبر عن أبي العالية» وفي إجماع 
من ذکرت؛ الدلالة الواضحة على صحة ما اخترنا ۷ . 


دراسة الاستدلال 


رجح الطبري أن قوله تعالی : لأ یل سر 46 [سورة الأنفال: ]4١‏ 
افتتاح کلامء وليس لله سهم منفرد» وأبطل قول أبي العالية القائل : إن لله 
سهمًا يصرف إلى الكعبة» واستدل الطبري على إبطال قول أبي العالية 
بإجماع الحجة على أن خمس الغنيمة في قوله تعالی : #* وَأعَلَمَُا ما عم 
من شم وان يي ةر ومول ولزی مر وال والمسصیین ران آلکیل € 
[سورة الأنفال: ]4١‏ غير جائز قسْمه على ستة آسهم وإذا كان ذلك كذلك› 
بطل قول أبي العالیة؛ لأن قوله تضمن أن هذا الحْمُس يقسم على ستة 


اسهم . 


(۱) جامع البیان (۱۱/ ۱۹۱ ). 


۱ الإجماع 4 التفسیر عند الطبري‎ 4 ê 
۷۔ الاجماع الستدل به:‎ 

۱ جماع جمیع أهل العلم على أن سبب إعطاء المسکین من الزكاة 
هو الفقر . 

۲ |جماع جمیع آهل العلم على أن معنی المسکنة عند العرب الذلة. 

موضوعه : الا حکام الفقهية واللغة. 

المسألة التّفسيريّة: 

ترجيح أن المسكين في قوله : لت الصدقكت له سکن [سورة 
التوبة: 1۰] معني به : الفقير المحتاج المتذلل للناس بمسألتهم . 


قال الطبري: «والمسکین: هو المحتاج المتذلل للناس بمسألتهم 
وإنما قلنا إن ذلك كذلك» وان كان الفريقان لم يعطيا إلا بالفقر والحاجة؛ 


دون الذلة والمسألة ؛ لإجماع الجميع من أهل العلم أن المسكين إنما یعطیٰ 
من الصدقة المفروضة بالفقر ون معنی المسکنة عند العرب ال 


دراسة الاستدلال : 


لصَدَقَتُ له امن 46 [سورة التوبة: ۰]7۰ فجعل الفقیر مَن اتصف بالفقر 


.)۵۱6 /۱۱( جامع البیان‎ )١( 


ا ات مت اس ول ات DE on tt‏ 
والحاجة دون الذلة والمسألة» وجعل المسكين مَن اتصف بالفقر والحاجة 
مع الذلة والمسألة. 

واستدل الطبري على ما ذهب إليه في المراد بالمسكين بالاجماع؛ 
فإجماع أهل العلم على أن سبب إعطاء المسكين من الزكاة هو الفقر» دليل 
على أن المسكين متصف بالفقر ء وإجماع أهل العلم على أن المسكنة عند 
العرب هي الذلة» دليل على أن المسكين متصف بالذّلة» فصار المسكين 
مرادًا به الفقير المتذلل . 
۸۔ الإجماع المستدل به: 

إجماع الحجة من القراء على تشديد الذال في قوله : #وجاء درون 
من اسراب € [سورة التوبة: ۹۰]. 

موضوعه: القراءات . 

المسألة التّفسيريّة: 

ترجيح أن قوله : #الْمُعَزْرُونَ 4 [سورة التوبة: ۹۰] بمعنى الاعتذار . 

قال الطبري: «فإذ كان ذلك كذلك» وكانت الحجة من القرأة مجمعة 
على تشديد الذال من المعذرين» علم أن معناه ما وصفناه من التأويل ١7)‏ . 


(۱) جامع البیان (۱۱/ 1۲۲). 


اہک و ااج سرع ایی 

دراسة الاستدلال: 

رجح الطبري أن #الْمعَذَرَوتَ ٭ هم المعتذرونء ومما استدل به علین 
هذا إجماع الحجة من القراء علیٰ تشديد الذالء وذلك أن أصلها 
( المعتذرون ) فأدغمت التاء بالذال ء فصارتا ذالا مشددة . 
۹۔ الإجماع الستدل به: 

إجماع رسوم المصاحف على رسم قوله: ٹوو مع یقرت ٩4‏ 
[سورة التوبة: »]١١9‏ ومخالفة قراءة: (وکونوا من الصادقین)''' لرسوم 
المصاحف . 

موضوعه : رسم المصحف . 

المسألة التّفسيريّة : 

ترجیح أن معنیٰ قوله: ووأ مَمَ دقرت € [سورة التوبة: ۱۱۹] 
وكونوا مع مَن صَدّق وآمن ولم يكن منافقا. 

قال الطبري: « والصحيح من التأويل في ذلك» هو التأويل الذي ذكرناه 
عن نافع والضحاك وذلك أن رسوم المصاحف كلها مجمعة على : #وَكُونوأ 
مم یرت وهي القراءة التي لا أستجيز لأحد القراءة بخلافھا)'''. 
)١(‏ وهي قراءة شاذة. ينظر: جامع البيان (۱۲/ ۷۰-۱۸)ء البحر المحيط في التفسير 


.)۵۲۲ /٥( 


(۲) جامع البیان (۱۲/ ۷۰). 


"58 ٹ ئ00 
دراسة الاستدلال : 
فسر الطبري قوله تعالیٰ: ھا الذي مَأ َو 
سوج سپووسر سی سیت 
ولم يكن من أهل التفاق» ثم ذكر الطبري قراءة ابن مسعود وتفسيره» 
قرأ: (وکونوا من الصادقين )» وفسّره بأنه نہي عن الکذب . 
ورجّح الطبري القول الأول على قول ابن مسعود» مستدلا على ذلك 
بإجماع رسوم المصاحف» حيث آجمعت على رسم (مع) في قوله: 
رووا مَع ألسلرقيرت € [سورة التوبة: ۱۱۹]ء فدل على أن المعنیٰ ما ذكره 
الطبري » وبطل قول ابن مسعود لمخالفته رسوم المصاحف. 
٠‏ الإجماع المستدل به: 
إجماع جميع أهل العلم علیٰ أن أكبر إخوة يوسف سنا هو روبیل . 
موضوعه : الأخبار التاريخية . 
المسألة التّفسيريّة 


جح و و وم 


ترجيح أن الذي عني بقوله : ال کر هم # [سورة یوسف: ۰ هو 
روبيل. 


قال الطبري: «وآولی الأقوال في ذلك بالصحة قول مَن قال: عني 


الإجماع 2 اللفسبر عند الطبري 


٭ سب ا 
بقوله : قال کیِبرَهُمَ # [سورة يوسف: ۸۰] روبیل ؛ لإجماع جميعهم على أنه 
كان آکبرهم سٹّا)'''. 

دراسة الاستدلال: 


اختلف فى کبیر إخوة يوسف الذي أخبر الله عنه فى قوله تعالیٰ : #قال 


۳ 
.و رج 


ڪيم أرَتككَمُوأ أن پا ڪر قد لد علیگر موث مق أله 4 [سورة يوسف: 
۰ فقيل : هو كبيرهم عقلا وعلمًا وهو شمعون» وقیل : هو كبيرهم سنا وهو 
روبيل» ولم يختلف العلماء كما بين الطبري في أن روبيل هو أكبر إخوة 
یوسف سنا إلا أنهم اختلفوا في المراد بالكبّر في الآية . 
أكبرهم سا ولآن وصف الكبّر إذا أطلق فمراد به کی السن أو السّودد 
والرياسة» وآما في العقل فلا يوصف به إلا مقیداء فيقال: هو كبيرهم في 
العقل» ولما لم يكن لشمعون سؤدد ورياسة» ولم يأت وصف الكبّر في الآية 
مق تالا دل هل أن المع فى اناو وتا گی اضر بر سنا 
١‏ الإجماع المستدل به: 

إجماع قرأة الأمصار على قراءة قوله: ومن عنده, عم أت 4[سورۃ 
الرعد: 47] بهذه الهيئة والشكل . 


( جامع البیان (۱۳/ ۲۸۵). 


ا نے سے یک لات وت 

موضوعه: القراءات . 

المسألة التتفسيريّة: 

ترجيح أن معنیع قوله: ومن عنده, عل اتب € [سورة الرعد: ]٤١‏ 
والذين عندهم علم الكتب التي نزلت قبل القرآن كالتوراة والإنجيل . 

قال الطبري: «فإذا كان ذلك كذلك» وكانت قرأة الأمصار من أهل 
الحجاز والشام والعراق على القراءة الأخری» وهي: ومن چنده, علر 
اتب € [سورة الرعد: ]٤١‏ كان التأويل الذي على المعنى الذي عليه قرأة 
الأمصار أولئ بالصواب مما خالفه إذ كانت القراءة بما هم عليه مجمعون 
أحق بالصواب ۷٭''. 

دراسة الاستدلال : 

ذكر الطبري قراءة قوله تعالی : ( وین عنده عم الکتاب )۲ بمعنی : 
ومن عند الله علم الکتاب ؛ ثم رجح الطبري أن معنی قوله تعالی : ومن چنده, 
لر التب # [سورة الرعد: ]٤١‏ والذین عندهم علم الکتب التي نزلت قبل 
القرآن کالتوراة والانجیل؛ وذلك لاجماع قرأة الامصار على قراءة قوله: 
وَمَنْ عنده, عر ألححتلٍ € [سورة الرعد: 4۳] ومخالفة القراءة الأولى لقراءتهم . 


.) ۷ /۱۳( جامع البیان‎ )١( 


(۲) وهی قراءة شاذة. ينظر : مختصر شواذ القراءات ( ص : ۷۲). 


وجا همه ۰ الاجماع ب4 التفسير عند الطبري ۱ 
؟ه الا جماع الستدل به: 

(جماع الجمیع على أن مَن قرأ القران ولم یستعذ بالّه من الشیطان 
الرجیم لم يضيّع فرضا واجبًا. 

موضوعه: الأحكام الفقهية . 

المسألة التتفسيريّة: 


سے ص 2 ص سے 
مه ل 


ترجيح أن الأمر في قوله : دا قرات مان سید باه سین 
اجب # [سورة النحل:۹۸] للندب وليس للوجوب . 

قال الطبري: «ولیس قوله : #فَاسَتَعِدٌ باه من الشَیَطن الجر # [سورة 
النحل: 4۸] بالأمر اللازم» وإنما هو إعلام وندب» وذلك أنه لا خلاف بين 
الجميع أن مَن قرأ القرآن ولم يستعذ بالله من الشيطان الرجيم قبل قراءته أو 
(۱) 


بعدهاء أنه لم يضيّع فرضا واجبّا) 


دراسة الاستدلال : 
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بین الطبري أن الأمر في قوله تعالی : يا قرات الا سيد با 
من لسن یر [سورة النحل: 4۸] للندب ولیس للوجوب؛ واستدل على 
ذلك بالاجماع علی آن تارك الاستعاذة لم یضیٔع فرضا واجبّاء فهذا الا جماع 
دلیل على صرف الأمر في الایة من الوجوب إلى الندب . 


.)۳۵۷ /۱6( جامع البیان‎ )١( 


یس لس بل سمل .سس باس ا ےن 
۳ الا جماع الستدل به: 

إجماع القراء على قراءة قوله: ليد 4 [سورة الإسراء: 4] بالتاء 
دون الياء. 

موضوعه : القراءات . 

المسألة التّفسيريّة : 

ترجيح أن تفسير قوله : وتا 4 [سورة الاسراء: 4] وأعلمناء وتضعيف 
تفسير مَن فسّره بن معناه: وقضينا على بني إسرائيل في الكتاب وفي سابق 
علم الله . 

قال الطبري: (وکل هذه الاقوال تعود معانيها إلى ما قلت في معنیٰ 
قوله : #وقَصََیتا # [سورة الإسراء:٤]ء‏ وإن كان الذي اخترنا من التأويل فيه أشبه 
بالصواب ؛ لإجماع القرأة على قراءة قوله : تد € [سورة الإسراء: 4] بالتاء 
دون الیاء» ولو كان معنى الكلام : وقضينا عليهم في الکتاب » لكانت القراءة 
بالياء آولی منها بالتاء» ولكن معناه لما كان: أعلمناهم وآخبرناهم وقلنا 
له كانت التاء آشبه وأولئ للمخاطبة ۱۷ . 

دراسة الاستدلال : 


ت 


ادن ف الاتض مَرَيَيّنِ 4 [سورة الإسراء: ]٤‏ آقوال للمفسرين ذكرها الطبري ء 


في تفسير القضاء في قوله تعالی : #وقصَيكآ ال تق مويل فى ال 


.) 4057 /۱۶( جامع البیان‎ )١( 


کے رٹ ٹک ط ‏ اتسی یپ 
فقيل المعنى : أعلمناهم وأخبرناهم» وقیل : المعنى: وقضينا عليهم في 
الكتاب وفي سابق علم الله » ثم بيّن الطبري أن أشبه الأقوال بالصواب 
هو القول الأول؛ وذلك لآن القراء أجمعوا على قراءة قوله : تین که 
[سورة الإسراء: 5] بالتاء » ولو كان المعنیٰ : وقضينا عليهم ؛ لكانت القراءة بالياء 
أولئ من التاء . 
۶ الإجماع المستدل به: 
إجماع الحجة من القراء على قراءة قوله : لصتم عل عبتن 4 [سورة طه: 
المسألة التفسيريّة : 
ترجيح أن معنی قوله : وس عل عَتَ # [سورة طه: ۳۹] ولتغذی على 
قال الطبري ١:‏ والقراءة التي لا أستجيز القراءة بغيرها : وضع © [سورة 
طه: ۲۳۹ بضم التاء ؛ لإجماع الحجة من القرأة عليهاء فإذا كان ذلك كذلك› 
فأولى التأويلين به التأويل الذي تأوله قتادة » وهو : ومع مب تی : 


ولتُعَذّى على عيني ألقيت عليك المحبة مني '. 


۱( جامع البيان /۱٦(‏ ۰۷۳ 


الفصل التانى: الإجماعات غير التفسیریۃ التی استدل يها سم 
دراسة الاأستدلال : 
في قوله تعالی : لصت عل عبن # [سورة طه:۳۹] تأويلان» فقيل معناه: 
ولتغذی على عيني » وهذا التأويل على قراءة ضم التاء» وقيل : معناه : ولتعمل 
٠‏ 1 95 مه * ے 210 
على عيني » وهذا التأويل على قراءة فتح التاء ( ولكصنع على عيني) ' '. 
ورجح الطبري القول الأول» لإجماع الحجة من القراء على قراءة ضم 
التاء» وأما القراءة الأخرئ فلم يُجز الطبري القراءة بها . 
۵- الا ماع الستدل د 
إجماع جمیع أهل العلم أن هجرة إبراهيم كانت من العراق إلى الشام 
وکان مُقامه أيام حياته فیها . 
المسألة التّفسيريّة 
ترجيح أن الأرض المباركة في قوله وة ولوا إلى آلا 


بارکتا ها للع امین [سورة الأنبیاء :۰ هي أرض الشام. 


7 


قال الطبرى: «وانما اخترنا ما اخترنا من القول فی ذلك ؛ لأنه 


)١١(‏ وهی قراءة شاذة. ينظر: شواذ القراءات للكرماني ( ص : «(TV‏ البحر المحيط فی 
التفسير (۷/ ۳۳۲). 


حك الاجماء 2 الت ند | 
پاپ ۹۷ہ کو اع اسر رن ہے سی سے رت 
لا خلاف بين جميع أهل العلم أن هجرة إبراهيم من العراق كانت إلى الشامء 
وبها كان مُقامه أيام حیاته ۷ '' . 

دراسة الاستدلال : 

پخبر اللہ في قوله تعالیٰ کی ول رض الق بىا نها 
لین € [سورة الأنبياء: ۷۱] أنه نجین إبراهيم ظا إلى الارض التي بارك 
فيهاء وقد اختلف في تعيينها على قولين » فقيل : هي الشام» وقيل : هي مک 
ورجح الطبري أنها الشام ؛ وذلك للإجماع في أن هجرة إبراهيم كانت من 
العراق إلى الشام» كما أن الشام هي مُقام إبراهيم أيام حياته» وأما مكة فهو 
وإن كان قد قدم إليها غير أنه لم یم بہاء إنما بنی بها البیت » وأسكن إسماعيل 
وأمه فيها. 
٦۔‏ الإجماع الستدل به: 

إجماع جميع الحجة على أن مَن لم يأكل من هديه أو بدنته لم یضیع 

المسألة التّفسيريّة 

ترجيح أن الأمر بالأكل في قوله: قحلو منها واطی موا ای 
لْقَقِيرَ 46 [سورة الحج:18] للإباحة ولیس للوجوب . 


(۱) جامع البیان /۱٦(‏ ۳۱۵). 


الفصل الثانى: الإجماعات غير التفسیریۃ التى استدل يها سس 
قال الطبري: ١‏ وهذا الامر من الله جل ثناؤه أمر إباحة لا آمر إيجاب ؛ 
وذلك أنه لا خلاف بين جميع الحجة أن ذابح هديه أو بدنته هنالك» إن لم 
يأكل من هديه أو بدنته» أنه لم يُضيّع له فرضا لله كان واجِبّا عليه ء فكان معلومًا 
بذلك أنه غير واجب» '' . 
دراسة الاستدلال : 
استدل الطبري على صرف الأمر في قوله تعالی : كوا نها 4 
[سورة الحج: ۲۸] من الوجوب إلى الإباحة بالإجماع» حيث حکیٰ إجماع 
الحجة على أن مَن ترك الأكل من هديه أو بدنته لم يترك واجبّا قد أوجبه الله 


عليه » فدل ذلك على أن الأمر فی الآية مصروف عن الوجوب . 


۷۔ الا جماع الستدل به: 

إجماع الجمیع على أن شهادة القاذف تقبل إذا لم یحدً في القذف وتاب 
من قذفه. 

موضوعه: الأحكام الفقهبة . 

المسألة التفسيريّة 


نر جيح آن ال یاه في قوله: ظا ادن ٦چ‏ بعد ذلك لحأ یہ 
[سورة النور: ]٥‏ راجع إلى قوله: #ولا نبا له سَهدَة ا ااا النور: 6 ] 
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.) ۵۲۳ /۱٦( جامع البیان‎ )١( 


لم الإجماع 4 التفسير عند الطبری 
ویو وہ و اع ع ې 


قال الطبری: «والصواب من القول فى ذلك عندنا أن الاستثناء من 
المعتيين جميعًا؛ أعنى من قوله: #ولا نبا هم مهد نا 4 [سورة النور:٤]‏ 
ومن قوله : رولب هر تون € [سورة النور: ٤]ء‏ وذلك أنه لا خلاف بين 
الجميع أن ذلك کذلك » إذا لم يُحدّ في القذف حتئ تاب ء إما بأن لم يرفع إلى 
السلطان بعفو المقذوفة عنه» وإما بأن ماتت قبل المطالبة بحدها ولم يكن لها 
طالب يطلب بحذهاء فإذ كان ذلك كذلك » وحدثت منه توبة» صحت له مها 
العدالة ۱ '. 

دراسة الاستدلال : 

بین الله حدٌ القذف فقال تعالی : راذن يَيْمُونَ المخصتي 3 ۸ ياوا 
رَد هده اجلدوهر تمنین جلد ولا کتبا پر شهده نا واولیك هر 
تون € [سورة النور: ٤]ء‏ ثم قال تعالی بعد بیانه حد القذف : 9 إلا انیت تابا 


ا 5 1 ۱ 
مِنْ بَحْدِ ذلك واصلحوا فان اله عقور تَجِيِرٌ # [سورة النور:٥]ء‏ واختلف المفسرون 


في رجوع الاستثناء في هذه الآية» فقيل : يرجع إلى قوله: وكيك هر 
فیقوت 46 [سورة النور: 4] دون ما قبله » ومّن ذهب إلى هذا القول جعل شهادة 
القاذف بعد حده لا تقبل آبدا ولو تاب من قذفه. 

وقيل : إن الاستثناء يرجع إلى قوله : ولا تتأ لم هده ابا > [سوره 
ارو وقول را یکم ایت € [سورة النور: 4]» ومّن ذهب إل هذا 
القول جعل شهادة القاذف بعد حده وتوبته مقبولة. 


(۱) جامع البیان (۱۷/ ۱۷۳۰۱۷۲ ). 


الفصل الثانى: الإجماعات غير التفسیریۃ التى استدل بها بم 

لل ے سب تبسن( و ون 
الجمیع على أن القاذف إذا لم یحد وتاب من قذفه أن شهادته مقبولة ء فكذلك 
يجب أن تكون شهادته بعد خده إذ لم يزده الحد إلا تطهيرًا . 
۸- الإجماع المستدل به: 

إجماع الجميع علئ أن توبة الجاني لا تسقط عنه ما وجب عليه من 
القصاص . 

المسألة التفسيريّة: 


بیان عدم جواز رجوع الاستثناء في قوله: ۴ لا ] لد الین تا کا مر کے ا 


نش می کک Gy‏ ور ياوا 
3 و 
سه 7 22 و 


رَحَةَ سه که تََتدُوفر کین جلد ولا کتباوا له ده بنا وا 
تد 

قال الطبري: «ذلك غير جائز عندناء وذلك أن الحد حق عندنا 
للمقذوفة» كالقصاص الذي يجب لها من جناية يجنيها عليها مما فيه 
القصاص » ولا خلاف بين الجميع أن توبته من ذلك لا تضع عنه الواجب لها 
من القصاص منەء فكذلك توبته من القذف لا تضع عنه الواجب لها من 
الحدّ؛ لأن ذلك حق لها )!''. 


.) 10/5 ۱۷۳ /۱۷( جامع البيان‎ )١( 


ونج دوه | لام تسود سیت 

دراسة الاستدلال : 

ین الطبري أن الاستثناء في قوله : لا الین تاب من بعد لك ولو که 
[سورة النور: ۵] لا یجوز رجوعه إلى الخد فالتوبة غیر مسقطة للحد » واستدل 
على ذلك با جماع الجمیع على أن توبة الجاني لا تسقط عنه ما وجب عليه من 
القصاص ؛ ووجه الاستدلال: أن حد القذف حق للمقذوفة كما القصاص 
حق للمجنی علیه» ولا یسقط القصاص بتوبة الجاني ؛ لان القصاص حق 
للمجنی علیه » وكذلك حد القذف لا يَسقط بتوبة القاذف؛ لان الحد حق 
للمقذوفة والتوبة إنما تسقط عنه ما لحقه من الآثام» وأما حقوق الآدميين 
فلا تزول وتسقط بالتوبة. 
9 الا جماع الستدل به: 

إجماع الجمیع على أن الزوج إذا زال عنه حذ قذف زوجته بوجود 
الشهداء الأربعة فإنه يجب على الزوجة حد الزنا. 

موضوعه: الأحكام الفقهية. 

المسألة التفسيريّة: 


2 هم 
کیا ل2 7 صر ہے 


ترجيح أن العذاب في قوله : #ويدرؤا عنها اوت 2 ریم سھکاټ با 


دو من الکذیت # [سورة النور: ۸] هو الحد الذي أوجبه الله على الزانية. 


الثاني: الإجماعات غير التفسیریت التي استدل بها EEC‏ 

قال الطبري : «وإنما قلنا: الواجب عليها إذا هي امتنعت من الالتعان 
بعد التعان الزوج الحدٌ الذي وصفناء قياسًا على إجماع الجميع على أن الحد 
إذا زال عن الزوج بالشھادات'' ' الأربع على تصديقه فيما رماها به » أن الحد 
اب "۸7 


دراسة الاستد لال : 


ذكر الطبري قولين في المراد بالعذاب الذي يدر عن الزوجة بشهاداتها 
الاربع» فقيل: هو الحد الذي آوجبه الله على الزانية» وقيل: هو الحبسء 
فيجب عليها إن نکلت عن الملاعنة الحبس دون الحد. 

ورجح الطبري أن العذاب في الآية هو حدّ الزناء واستدل على ذلك 
بالإجماع » ووجه استدلاله : أنه لما أجمع الجميع على أن حد القذف إذا زال 
عن الزوج بوجود الشهداء الأربعة فإنه يجب على الزوجة حد الزناء فجعل 
الله وجود الشهداء الأربعة مخرجًا له من حد قذفها وموجبًا للزوجة حد الزناء 
فكذلك يجب بزوال الحد عنه بالشهادات الأربع أن يكون عليها الحذ لا 
الحبس ‏ كما وجب عليها الحد بالشهداء الأربعة إذ لا فرق بين ذلك . 
)١(‏ ذكر المحقق أنه في أحد النسخ: (بالشهداء) ويظهر آنا آصوب؛ لأن الإجماع 


(۲) جامع البيان (۱۷/ ۱۸۷). 


SERTE‏ الاجماء 2 التفسدر عند ا 
وہر و جع سرع ې 
۰- الإجماع المستدل به: 

إجماع آهل العلم بالشیر على أن الذي بدأ بذكر الافك المُفتریٰ على 
عائشة هو عبد الله بن أب ابن سلول. 

المسألة التفسيريّة : 

ترجيح أن المعنی بقوله: وَل کو کت متم له عدا عنی رکه 
اروا اض الله فخ ات اہول 
تولیٰ كبره من عصبة الإفك» كان عبد الله بن أبن » وذلك أنه لا خلاف بين 
آهل العلم بالسیر آن الذي بدأ بذكر الافك» وکان یجمع آهله ویحدنهم» 
عبد الله بن آبی ابن سلول» وفعله ذلك علیٰ ما وصفت» کان توليه كبر ذلك 
الام ۶۱۷. 

دراسة الاستدلال : 

فیل : إن الذي تولئ كبر حادثة الإفك هو حسان بن ثابت» وقيل : 


السير أنه بدأ بذلك وحدث به » وفعله هذا هو معنی توليه کر الافك . 


(۱) جامع البيان (۱۷/ ۷ ). 


تست الثانی: الإجماعات غير التفسيرينّ التي استدل بها بل جن 
١‏ الإجماع الستدل به: 

إجماع الجمیع على وجوب ستر العورة في الصلاة ء وآن للمرأة کشف 
وجهها وكفيها فی الصلاة دون ما عدا ذلك من بدنها . 


المسألة التفسيريّة : 
ترجيح أن المعنی بقوله: #إلا ما هر متا # [سورة النور: ۳۱] الوجه 
والکفان . 


قال الطبري: «وانما قلنا: ذلك آولی الاقوال في ذلك بالصواب؛ 
لاجماع الجمیع على أن على کل مصل أن یستر عورته في صلاته ء وأن للمرأة 
أن تکشف وجهها وکفیها فی صلاتہاء وأن علیها أن 7 تستر ما عدا ذلك من 
بدا »۱۱ . 

دراسة الاستدلال : 

اخثلف في الزينة الظاهرة التي عَنَى الله بقوله: لوقل لِلْمْوَمِسَتِ 
تسس من ابص ره يمظن وهن ولا یت زيه الا ما طهرمنها 4 
[سورة النور: ۲۳۱ على آقوال» ورجح الطبري أن المراد بها الوجه والکنان؛ 
ودلك لما حکاه من الا جماع» فإجماع الجمیع على وجوب ستر العورة في 


(۱) جامع البیان (۱۷/ ۲۲۲ ). 


۱ الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
کہ ا سس سیر مد اشرو 
الصلاة» دليل على وجوب ستر العورة» وإجماع الجمیع على أن للمرأة 
كشف الوجه والكفين في الصلاة» دليل على أنہما ليسا بعورة في الصلاة» 
فلما دل الإجماع الأول على وجوب ستر العورة» ودل الاجماع الثاني على 
جواز كشف الوجه والكفين» علم بذلك آنهما ليسا بعورة» إذ لو كانا عورة 
لوجب سترهما للإجماع الأول. 

ولمالم يكونا عورة جاز إظهارهما ولم يَحرّم » وإذا جاز إظهارهما صار 
المعنی بالاستثناء في قوله : لا ما ظَهَرَمِهَا 4 [سورةالنور: ۳۱] متجهًا إليهما . 


٤ت‏ الاجماع الستدل به: 


إجماع یز المصاحف على كتابة كلمة: #وَيَكَأَنَ 4 متصلة» من 
قوله تعالىل : وا اصع بیع الین ؟ 07١٢‏ یوت وه ان 


3 
سب 


لن لاو :من عبادهه یسا القصص : ۰.1۸۲ 
موضوعه : رسم المصحف . 
المسألة التّفسيريّة 
ابطال تفسیر من فسر قوله : وکا الد € [سورة القصص: ۸۲] بأن معناہ: 
ويلك أَعلم أن الله وکل تفسیر جعل قوله: ریاد 4 عبارة عن کلمتین . 
قال الطبري : «ومتی وجه ذلك إلى غير التأویل الذي ذکرنا عن قتادق 


فإنه يصيرُ حرفین » وذلك أنه إن وجه إلى قول مَن تأوله بمعنی : ويلك آعلم 


الفصل الثانى: الإجماعات غير التفسیریۃ التى استدل بها يسم 
أن الف وجب آن یفصل ( ويك ) من (أن) وذلك خلاف خط جميع 
المصاحف. مع فساده في العربية )''. 
دراسة الاستدلال : 
رجح الطبري أن معنیٰ قوله تعالی : '#وَيَكانَ ال ٭ [سورة القصص : ۸۲] 
ثم بعد ذلك شرع في بيان بطلان الأقوال التي ذكرها عن بعض أهل 
العربية والتي فیها جعل و 4 عبارة عن کسی حیث جعلها 
بعضهم : (ويك أنه ) بمعتیٰ . ويلك أعلمُ أن الله » وحعلها بعضهم : (وي 
كأن ) فتكون ( وي ) للتنبيه و( کن ) للتعجب. واستدل الطبري على بطلان 
هذه الأقوال بإجماع خطوط المصاحف» حيث أجمعت على رسم كلمة: 
ویک 4 متصلةء فهي بهذا عبارة عن كلمة واحدة لا كلمتين. 
6 الإجماع الستدل به: 
الإجماع على قراءة: ولا أن ندل به من اروج # [سورة الأحزاب: ۵۲] 


(۱) جامع البیان (۱۸/ ۰۳4۱ .)۳٣٤‏ 


اس تچ الإجماع 4 التفسیر عند الطبري 
e‏ 

المسألة التفسيريّة : 

ابطال تفسیر مَن فسر قوله: وَل أن مال بهری من اوح * [سورة 
الاحزاب: ۵۲] بأن معناه : ولا أن 7 نخان غیر لك » فتعطیه زوجتك ؛ 
وتأخذ زوجته. 

قال الطبري : «وآما الذي قاله ابن زيد في ذلك آیضا فقول لا معنی له ؛ 
لاه لو کان بمعنی المبادلة» لکانت القراءة والتنزیل : ولا آن تبادل مهن من 
آزواج» أو: ولا أن تبدّل بہنء بضم التاءء ولكنّ القراءة المجمع علیها: 
#وَلا أن تذل بهرت € [سورة الاحزاب: ۵۲] بفتح التاء» بمعنی : ولا أن تستبدل 
)۱ 


هن ) 


دراسة الاستدلال : 

فسر عبد الرحمن بن زید بن آسلم قوله تعالی: #وَلآ آن تَبَدَّلَ بهت 
من آروج 4 [سورة الاحزاب: ]٤٥‏ بأن معناه: نبي النبي كَل أن یبادل غیره 
بزوجاته فيأخذ زوجة غيره» ویعطیه زوجته» وقد بين الطبري بطلان هذا 
القول ؛ وذلك للاجماع على قراءة فتح التاء من قوله : ول" أن تَدَلَ بيهت 4 
[سورة الاحزاب: ۵۲] ولو كان تأویل ابن زید صحیحا لکانت القراءة: (تبادل) 
أو( تُبدّل)» بضم التاع ولما لم تكن القراءة كذلك» وکانت القراءة المجمم 
علیها مفتوحة التاء ؛ دل هذا على بطلان تفسیر ابن زید. 


(۱) جامع البیان (۱۹/ ۱۵۳). 


الفصل التاني: الإجماعات غير التفسیریۃ التي استدل بها کور سو 
افص سی عا تسعد سے ست ا جب ہیں 
۶- الا ماع الستدل يه: 
إجماع أهل العلم بمغازي رسول الله 5 أن غزوة تبوك كانت بعد فتح 
خیبر وفتح مكة . 


.و * وس امه 0 رت ا 
ابطال تفسير مَن فسر قوله : سيفوا ل المخَلمُورت تم إن مغاھ 


دوم درو نمچ ربدوت آن یلا کم ۱ ٥٠‏ ] بان معناه : 
یریدون أن بخرجوا مع رسول الله ييه في غزوه» ویبدلوا کلام الله ء وهو قوله 
تعالی : قل لن جوا مى ابا ون نیو مى عدا © [سورة التوبة: ۸۳]. 

قال الطبري : «وهذا الذي قاله ابن زيد قول لا وجه له ؛ لآن قول الله عز 
وجل : #فاسَتذ 
التوبة: ۰]۸۳ نما أنزل على رسول الله ية مُنصَرفه من تبوك ء وعني به الذين 
تخلّفوا عنه حين توجه إلى تبوك لغزو الرومء ولا اختلاف بين أهل العلم 


بمغازي رسول الله ييه أن تبوك كانت بعد فتح خيبر» وبعد فتح مكة 


٩ بر‎ 


و روج قل لن ترجو می ادا وکن نیلوا مى عدا 4 (سور: 


أيضًا)”''. 


.) 3017 /۲۱( جامع البیان‎ )١( 


سے( الإجماع ب التفسیر عند الطبري 
وو 8 اس 

دراسة الاستدلال : 

فشر الطبري قوله تعالی : #يرِيدُونَ | وا کلم له گ4 [سورة الفتح: ۱۵] 
ا امل ا ر ال 
لهم غنائم خيبر» ثم ذکر تفسیر ابن زيد» حيث فسّرها: يريدون أن يخر جوا مع 
رسول الله يك للغزو ويبدلوا كلام الله » وهو قوله : لاس أن عتیجوا می تا 
وآن تلو می عدوا 4 [سورة التوبة: ۸۳]. 

وأبطل الطبری تفسیر ابن زید ؛ وذلك لان قوله :قل آن جوا می | ۳۹ 
ون یوم عَدُوَا 4 [سورة التوبة: 87] نزل على النبی ية في غزوة تبوك وأما 
قوله : ییوت أن یرو کلم اق € [سورة الفتح: ۱۵] فقد نزل في شأن غنائم 
خيبر» ولم يختلف أهل العلم بالمغازي أن غزوة تبوك كانت بعد فتح خيبر 
رو تار رون وي او 


ہے 


نازلا وقت نزول قوله: #يُرِيدُوتَ أن یی 
٥۔‏ الإجماع المستدل به: 
إجماع الجميع علئ أن دعاء الاستفتاح في الصلاة غير واجب . 


موضوعه : الأحكام الفقھیة . 


الفصل الثاني: الإجماعات غير التفسیریۃ التي استدل بها حا 
الصل سا لجمامات ہے سے تہ لا را 

المسألة التفسيريّة : 

تضعيف قول مَن جعل قوله: لیخ تد ربك ين تقو # [سورة 
الطور : 4۸] مرادًا به دعاء الاستفتاح ء وجعل معنى الآية: إذا قمت إلى الصلاة 
فقل : سبحانك الله وبحمدك » وتبارك اسمك» وتعالیٰ جدك ولا إله غيرك . 

قال الطری: «فلو كان القول كما قاله الضحاك لكان فرضًا أن يقال 
ذلك؛ لان قوله: وم مد رَبك ٭ [سورة الطور: 4۸] أمر من الله بالتسبيح . 
وفي إجماع الجميع على أن ذلك غير واجب الدليل الواضح على أن القول 
فى ذلك غير الذي قاله الضحاك ۷ . 

دراسة الاستدلال : 

فشر الضحاك قوله تعالی : سيم بحَمّد رک حِينَ قوم # [سورة الطور: 4۸] 
بأنه مراد به دعاء الاستفتاح في الصلاة وقد ضعف الطبري هذا القول 

ووجه الاستدلال: أن الله عز وجل آمر بالتسبیح في قوله : #وسَيّحَ مد 
ریک حن تقوم # [سورة الطور: ۰]4۸ والآمر للوجوب. واذا جعل المراد 
بالتسبیح في الاية دعاء الاستفتاح صار دعاء الاستفتاح واجِبّاء وهذا باطل ؛ 


(۱) جامع البیان (۲۱/ 1۰۷ ). 


تسم الإجما 2 اتتفسیر عند الطبري 
سر 
7 الاجماع الستدل به: 

إجماع خطوط مصاحف المسلمین على رسم قوله : # یبن # [سورة 
التکویر : 5 ۲] بالضاد . 

المسألة التّفسيريّة : 

ترجيح أن معنیٰ قوله : #بِصَّنِينِ © [سورة التكوير: ؛۲] ببخیل . 
بِصََنينِ # [سورة التكوير: 6 ۲] بالضاد ؛ لآن ذلك كله كذلك فی خطوطھاء فإذا 
كان ذلك کذلك ء فأولى التأويلين بالصواب فى ذلك تأويل من تأوله: وما 
محمد علئ ما علمه الله من وحيه وتنزيله » ببخيل بتعليمكموه أيّها الناس )7'' . 


دراسة الاستدلال : 


قرئ قوله تعالی : ##ومًا هُوَعَل الب بضنین ©) € [سورة التكوير : ؛ ۲] بالظاء 


هو 
ۓگ ˆ اس ع سے 


وفشر بالاتھامء وقرئ بالضاد'''ء وفسّر بالبخل» ورجح الطبري أنه البخل» 


(۱) جامع البیان /۲٤٢(‏ ۱۷۰). 
() قرأ ابن كثير وأبو عمرو والکسائی بالظاء وقرأً الباقون بالضاد. ینظر : السبعة فى 
القراءات ( ص : ٦۷٦)ء‏ النشر فى القراءات العشر (۲/ ۳۹۹ ۳۹۸). 


الفصل الثانى: الإجماعات غير التفسیریۃ التى استدل يها سو 
تج چ ج س وو ۷ یہ 
واستدل على ذلك بإجماع خطوط المصاحف على رسم قوله : بصن 4 


[سورة التكوير ٤:‏ ۲] بالضاد لا بالظاء . 


۷- الاجماع المستدل به: 


إجماع القراء على ترك إضافة (عاد) إلى (إرم)» وترك صرف (إرم) 
في قوله : ار مکی عل رك یعاد © ارم ات ع الماد © [سورة الفجر:٦ء‏ ۷]. 

موضوعه: القراءات . 

المسألة التّفسيريّة 

ترجيح أن (إرم ) اسم قبيلة من عاد. 

قال الطبري: «ولکنها اسم قبيلة منها فيما أرئ كما قال قتادة والله أعلم ؛ 
فلذلك أجمعت القرأة فيها على ترك الإضافة وترك الاجراء )'''. 

دراسة الاستدلال : 

اخثلف فی معنی (إرم ) في قوله تعالئ: رم دَاتِ الماد © [سورة 
الفجر : ۷]ء فقيل : معناها : أمة » وقيل : معناھا: القديمة » وقيل : هي اسم بلدق 
وقیل : هي اسم قبيلة من قبائل عاد» وقيل غير ذلك ". 


(۱) جامع البیان /۲٤٢(‏ ۳۹۶). 
(۲) ینظر: جامع البیان (۲۶/ ۳۹4-۳۱). 


سسے الاجماع 4 التفسير عند الطبری 
را سس پت سسكام 

وقد ر- جح الطبري أنها اسم قبيلة من قبائل عادء واستدل على ذلك 
بإجماع القراء على ترك إضافة (عاد) إلى (إرم)ء وترك صرف (إرم) في 
قوله : : رک فع رل با © ارم دا اما شوه نے ۰ ففی ترك 
الإضافة والصرف دليل على أنها اسم قبيلة» وأا ليست بصفة ولا نعت. 
8 الإجماع الستدل به: 
وجعلھما سورتین وم واحدة منهما منفصلة عن الأخرى 

موضوعه: علم سور القرآن. 

المسألة التفسيريّة : 

ابطال أن تکون اللام فی قوله: # لیف قرش [سورة قريش: ]١‏ متعلقة 
بما قبلها في سورة الفیل » وهو قوله : لیر گس کول € [سورة الفيل : ]. 

قال الطبرى : « وأما القول الذي قاله من حکینا قوله : إنہا من صلة قوله: 
عله کت تأکول € [سورة الفیل:٥]ء‏ فإن ذلك لو كان کذلك» لوجب أن 

یکون ٭ یف € بعض #لر رکه وألا تکون سورة منفصلة من ألو تر 
وفي إجماع جمیع المسلمین على آنهما سورتان تامتان» کل واحدة منهما 


منفصلة عن الأخرئ ما يبين عن فساد القول الذي قاله مَن قال ذلك )'''. 


(۱) جامع البیان (۲۶/ 5۵۰ ). 


سے الثاني: الاجماعات غير التفسیریت التي استدل بها هد سره 

دراسة الاستدلال : 

في متعلق اللام في قوله : # لیاف رتش € [سورة قريش: ۱] أقوال» وقد 
قل : نها متعلقة بما قبلها» وهو قوله: حا قوق تال 46 [سورةالفیل:0]0 
فیکون المعنی على هذا القول : فجعلهم کعصف مأكول لایلاف قریش ؛ أي 
أهلك الله صحاب الفیل لتبقین قریش وما آلفوه» وأبطل الطبری هذا القول ؛ 
وذلك للإجماع على انفصال السورتین عن بعضهما » وتمام کل واحدة منهما 
بنفسها ولو كان المعنی على ما قاله أصحاب هذا القول لم تكن كل سورة 
منهما تامة. 


۱ چس 
ا 
1 
۱۹ 
: 

5 
۵ 
N 

7) 
272 
7 
۱+ 

1 

5 

و8 

۱ 

0 

3 

۱ ۱ 

2 

: ۱ 

: 

1 

0 

١ 

١ 

۱ 

۱ 

1 

۱ 
١ ١ 

2 

0 

1 

وہ 

4 ؛ 

^} 

۳ 


الحمد لله الذي أنعم علي بإتمام هذا البحثء بعد أن عشت في أفيائه 


هو 


زمنّا من أجل الأوقات وأزكاهاء وفى ختامه أسطر أبرز ما خلصت إليه 


5 


نتائج وتوصيات . 


النتائج 

** لم يظهر تعريف خاص بالإجماع في التفسير الا من المعاصرین ء 
وهو مستقئ من تعريفات الأصوليين» وفي تعريفاتهم له بعض الاختلاف» 
مما قد يؤدي إلى الاختلاف في التطبيق . 

٭ احتج الطبري بالإجماعات الشرعية احتجاجًا ظاهرّاء فالإجماع هو 
أحد الأدلة الشرعية عنده؛ ولذا فهو يرى وجوب اتباعه ولا يجيز مخالفته 
والخروج عنه» وقد احتج به في جملة من العلوم الشرعية . 

* لم تصل إلينا کتب الطبري الاصولية - التي هي مظنة بيان وتفصيل 
منهجه في الإجماع ‏ وهذا أحد أهم الأسباب في ظهور الاختلاف في بيان 
منهجه في الاجماع؛ لذا فلا سبيل إلى الوصول إلى منهجه في الإجماع إلا 
في مبثوث كلامه عن ذلك في كتبه المطبوعة» وكذا النظر في تطبيقاته 


للإجماع ومسائله» مع ما ذكره الأصوليون وغيرهم عن منهجه في ذلك . 


لد الإجماع 2 التفسير عند ا 
ویر دو ع س ې 

# أبرز ما اختلف فيه عن الطبري في الاجماع هو رأيه في إجماع 
الأكثرء والمشهور الذي تتابع عليه العلماء أن الطبري يرئ انعقاد إجماع 
الأكثر» ولا يعتد بمخالفة الأقل» ويرد عما اشتّهر عنه إشكالات ؛ آبرزها أن 
کثیرا من المسائل خالف فيها الأقل ولم يحك الطبري فيها الإجماع ء بل إن 
منها ما رجح فيه قول الأقل» مما يدل علئ أنه لا یری كل موضع خالف فيه 
الأقل إجماعاء فلم يكن منهجه في ذلك على الاطلاق كما اشتهر عنه. 

# الذي يظهر أن رأي الطبري في انعقاد إجماع الأكثر لم يكن على 
إطلاقه» فالطبري لا يرئ كل موضع خالف فيه الأقل إجماعاء بل يضيف 
الطبري مع مخالفة الأقل اعتبارات وأسبابًا أخرئ حتئ يحكي إجماع الاکثر» 
فإذا خالف الأقل وتوفرت هذه الاعتبارات والأسباب حکی إجماع الأكثر 
وإذا خالف الأقل ولم تتوفر هذه الاعتبارات والأسباب لم يحكه ولم يره 


# الرأي المشتهر عن الطبري في انعقاد إجماع الأكثر فيه إشكال من 
وجهين» الوجه الأول : هو إطلاق هذا المنهج على الطبري ؛ والواقع أن منهج 
الطبري ليس کذلك. فلم يكن يعد كل موضع خالف فيه الأقل إجماعاء 
والثانی : جعل منهجه هو النظر في العدد فقط » دون الإشارة إلى الاعتبارات 
والأسباب الأخرئ» وقد كان الواضح من منهج الطبري هو الاعتبار بها مع 
العدد . 


ہے ہد رہ ي 

٭ لما كان الطبري يرئ انعقاد إجماع الأكثر في حال مخالفة الأقل مع 
اشتراطه توفر الاعتبارات الأخرئ غير العدد» بان من هذا أهمية ما يحكيه من 
إجماعات الأكثر» فلم تكن حكايته لها لمخالفة الأقل فحسب. فارتفع بهذا 
شأن وأهمية ما يحكيه من تلك الإجماعات . 

* إذا كان الطبري يرئ انعقاد إجماع الأكثر بتلك الاعتبارات فلا يعني 
هذا أن كل ما يحكيه من إجماعات في كتبه هي من إجماعات الأكثر » بل 
منها ما أراد به إجماع الأكثر » ومنها ما آراد به إجماع الكل ؛ وهو يُبين عن 
مراده في الغالب » فحينما يريد بالإجماع إجماع الأكثر فهو يذكر المخالف 
وقوله أو يشير إليهماء أو يقيد الإجماع بالحجة أو يقيّده بأهله الذين 
یعتد بهم فيه » كأهل التأويل وكالقراء مع ذكره الخلاف أو الإشارة إليه قبل 
ذلك أو بعده. 

# من أسباب الاستدراك الخاطئ على الطبري في بعض ما يحكيه من 
الإجماعات» عدم النظر فيما أراده الطبري بإجماعه الذي حكاه» كأن يريد 
الطبري بالإجماع إجماع أهل التأويل» أو إجماع الحجة من أهل التأويل» 
فيستدرك عليه بخلاف مَن لم يقيد الإجماع بهم وكل ما كان من 
الاستدراكات كذلك فهي استدراكات في غير محلهاء والطبري دقيق فيما 
یحکیه من إجماعات.» وعباراته مبينة عن مراده به» فلا بد من النظر فيما أراده 


الطبري بإجماعه» قبل الاستدراك عليه فيه. 


٠‏ گا E‏ سد و التفسیر ساس 

ك لم أجد نصا للطبري في كتابه جامع البیان فی تحدید عدد المخالفین 
الذين لا یعتد هم وقد رصدت أعداد المخالفين الذين ينسب الطبري 
الأقوال إليهم ويصرح بأسمائهم في كتابه جامع البيان» فكان أكثر المواضع 
مواضع المخالف الواحدء وعددها ١57(‏ ) موضعًاء ويأتي بعده ما خالف 
فيه اثنان» وعددها (51 ) موضعاء ثم ما خالف فيه ثلاثة وعددها (۲۳) 
موضعاء ثم ما خالف فيه آربعة » وعددها (۵ ) مواضع ثم ما خالف فيه ستق 
وهي في موضعین اثنين . 

# عدد الإجماعات التي حكاها الطبري في تفسيره ( 555 ) إجماعاء 
منها ( )۲٦٢‏ إجماعا في القراءات» و(١٢۱)‏ إجماعا في الفقه و(" )٠١١‏ 
إجماعات في التفسیر» و(۲۱ ) إجماعا في اللغة» و( ۱۷ ) إجماعا في علوم 
القرآن» و( ٠١‏ ) إجماعا في الأخبار التاريخية» و( ٤‏ ) إجماعات في العقيدة. 

** بلغ مجموع الإجماعات التي ذكر الطبري فيها المخالف أو أشار إلى 
وجوده في كتابه جامع البیان ( ۳۰۳ ) إجماعات » ونسبة هذه الإجماعات من 
مجموع الإجماعات ٥۳,۷(‏ 71)ء وأكثر هذه الإجماعات موضوعها 
القراءات . 

٭ يكثر الطبري من إيراد مصطلح الحجةء ويورده في الإجماع وفي 
غيره» ويظهر أن مراد الطبري به : ما يُوجب الاتباع ء ويُحرّم المخالفة ء وعليه 
فإن مراده بإجماع الحجة من أهل التأويل: إجماع مَن يجب اتباع إجماعهم 


من أهل التأويل وتحرم مخالفته » حتیٰ مع وجود مخالف أو آکثر ء وذلك في 
حال عدم اعتباره المخالفة . 

4 المعتبّرون في الإجماع التفسيري عند الطبري هم أهل التأويل » وهم 
الذين يذكر الطبري أقوالهم في التفسير ويعتمد عليهم فيه. 

٭ بلغت الإجماعات التفسيرية عند الطبري ٠١7(‏ ) إجماعات » وهذه 
الإجماعات من حيث ذكرٌ الطبري للمخالف على قسمین ؛ فقسم لم يذكر 
الطبري فيها مخالفا وقسم ذكر الطبري فيها مخالفا» والمخالفون الذين 
يذكرهم على قسمين أيضًا؛ فمنهم مخالفون من غير أهل التأويل وهم الذين 
لا يعتد الطبري بخلافهم مطلقاء ومنهم مخالفون من أهل التأويل لم يعتد 
الطبري بخلافهم في مواضع لاسباب . 

* وعدد المواضع التي ذكر فيها مخالمًا (51) موضعًاء منها (۲۵) 
موضعًا المخالف فيها من أهل التأويل» و(۲۹) موضعًا المخالف فيها من 
غير أهل التأويل» وہہذا يكون عدد المواضع التي لم يذكر فيها مخالمًا أو كان 
المخالف فيها من غير آهل التأويل (۸۱) موضعًاء ونسبتها من مجموع 
الإجماعات التفسيرية ( 77:4 /)» وما بقي ( 77,5 / ) هي المواضع التي 
ذكر فيها مخالفا من أهل التأويل» ومذا يتبين أن نسبة )/.۷١,٤(‏ من 
الإجماعات التفسيرية هي إجماعات كلية بالنسبة لأهل الإجماع في التفسير 
عند الطبري . 


مب کیو الاجم اسر سې 

* تتفاوت أهمية ما حكاه الطبري من الإجماعات التفسيرية ء فليست 
على مرتبة واحدة في ذلك» وتفاوتها راجع لأسباب؛ منها ما يترتب على 
الإجماع من حكم أو أثر في المعنى» ومنها وضوح ما أجمع عليه وعدم 
تصور وقوع خلاف فيه » وغير ذلك من الأسباب. 

** نوع الطبري في مراده بالإجماعات التفسيرية التي حكاهاء فمنها 
إجماعات على معنیٰ واحد » ومنها إجماعات على خروج قول من أقوال أهل 
التأويل» أو علیٰ خلاف قول لأقوال أهل التأويل» مع إجماع أهل التأويل 
على قول واحد. وآحیانا مع اختلاف أهل التأويل فيما بينهم» ومنها 
إجماعات على قدر اتفقت عليه الاقوال المختلفت وغير ذلك من الأنواع ء 
وهذا التنوع أحد آسباب تفاوت مکانة إجماعات الطبري التفسیرية . 

* حکی الطبري بعض الجماعات مع وجود اختلاف تنوع بين 
الأقوال» مما يدل على أن ما كان من اختلاف التنوع ممائلا لما في هذه 
المواضع فلا ضير في حكاية الاجماع فیه» ولا یُعد ما بين الأقوال من 
الاختلاف ناقضّا له. 

٭ الاجماعات التفسيرية عند الطبري لها آثر فيمن جاء بعده من 
المفسرین » فقد نقلوا عنه - فیما وقفت عليه ٠١(-‏ ) اجماعات » كما وافقوه 
في حكاية (۲۱) إجماعًاء وهذا الأثر يدل على مكانة إجماعات الطبري 
التفسيرية. 


# الغرض الأساس من إيراد الطبري للإجماعات التفسيرية هو 
الاستدلال بها على التفسیرء فيوردها للتدليل على التفسیر» أو للترجيح بين 
الأقوال» أو لإبطال بعضهاء ونسبة ( 77,5 /) من الإجماعات التفسيرية هي 
لغرض الاستدلال على التفسير» وأما الباقی (577,5 /) فلم تكن لغرض 
الاستدلال على التفسير » فمنها ما كان للاستدلال على غير التفسير کالقراءات» 
ومنها ما كان لتحریر محل النزاع ء ومنها ما كان لغير ذلك من الأغراض . 

* بلغت الإجماعات التي استدل الطبري بها على التفسير )٠١١(‏ 
إجماعا» وتنوعت موضوعات هذه الا جماعات » ففيها إجماعات في التفسير 


والفقه والأخبار التاريخية والقراءات وعلوم القرآن واللغة والعقيدة. 


التوصيات 

٭ دُرست إجماعات المفسرين في عدة رسائل وأبحاث » وغلب على 
هذه الدراسات الجانب التطبيقي » وأما الجانب التأصيلي في هذه الدراسات 
فقليل» وبعضه مأخوذ من تأصيلات الأصوليين للإجماع ء ولم يكن خاصًا 
بالتفسير؛ ولهذا أوصي بدراسة الإجماع في التفسير دراسة تأصيلية ؛ إذ لم 
تزل بعض مسائله بحاجة إلى دراسة وتحریرء كمستند الإجماعات 
التفسيرية ء وحجية الإجماع التفسيري ء وحكم مخالفته أو إنكاره» وضابط ما 
هو مخالف » وغير ذلك» كما أوصي أن يكون منطلق الدارس لهذه المسائل 


ونج 1 E‏ دک بر ہیں ساس 
هو تطبيقات المفسرين للإجماع» مع المقارنة بما ذكره الأصوليون من 
تقعيدات لاإجماع » ثم الخلوص بعد ذلك إلى النتائج . 

٭ أكثر الإجماعات التي حكاها الطبري هي إجماعات القراء» وقد 
بلغت )۲٦٢(‏ إجماعاء فأوصي بدراسة هذه الإجماعات» ودراسة منهج 
الطبري فيهاء وبيان آنواعها وأغراضها وغير ذلك . 

٭ أوصي بدراسة إجماعات علوم القرآن عند الطبري» وعددها 
(۱۷) اجماعا. 

* أوصي بدراسة ما لم يذكر الطبري فيه خلافا في التفسیر ولم يحك 
فيه الاجماع » والنظر في وجود الخلاف فیما کان كذلك» وأقترح أن یقصر 
النظر في ذلك على وجود الخلاف قبل زمن الطبري دون ما بعده. 

وأخيرًا.. هذا ما خطه قلمي» وما بلغه جهدي علی تقصیر مني ء فما 
كان من إصابة في بحثي فبتوفیق من عالم الغیب والشهادة» وما كان من زلل 
وخطل فمن نفسي البشرية الضعيفة » ورحم الله امرءًا ستر عيبي » وسددني في 
دربي » وآردف ذلك خيرًا بدعاء ربي . 


الفهارس 


فھرس الاجماعات. 
ملحق الأعمال والدراسات المتعلقة بالطبري وتفسيره. 
تبت المصادر والمراجع. 
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أولا: الدراسات التعلقة بترجمة الطبري 
والتفسیر وعلوم القران 


۱( ابن جریر الطبري/ مصطفی عبد الشافی - مقال منشور في مجلة الوعي السلامي 
وزارة اللأوقاف والشوون الاسلامية الکویت. العدد: ۲۸۲ ( ٦‏ صفحات ). 


٢‏ ابن جرير الطبري إمام المفسرین/ محمد محمد توفیق - مقال منشور في مجلة 
البيان» العدد: ۰۲۲۱ ١٤۱ھ(‏ ۳ صفحات ). 

۳ ابن جرير الطبري شيخ المفسرين وكبير المؤرخين/ محمد آحمد مصطفیٰ 
أبو زهرة - مقال منشور في مجلة العربي ؛ الكويت ( 6 صفحات ) . 

) ابن جرير الطبري في مصر شيوخه وتلاميذه/ د.محمد عثمان يوسف - مطبوع 
مکتبة الآداب» مصر ۱۹۹۱ (۱۱ صفحة). 

٦‏ ابن جرير الطبري وكتابه جامع البيان في تفسير القرآن/ خالد بن جدية - مقال 
منشور في مجلة الامة (رئاسة المحاكم الشرعية والشوون الدينية - قطر). 

۷ ابن جرير الطبري ومنهجه في التفسیر/ د. محمد بكر إسماعيل - مطبوع ء دار 


المنار ء القاهرة» الطبعة الأولى ١١51١1ه(85١‏ صفحة). 


۸( أبو جعفر محمد بن جرير الطبري: ترجمته فقهه مذهبه› تفسیره. تاريخه 
الکبیر / جمال الدين العياشي - مطبوع ء الدار التونسية تا تونس ۷ م 


١5(‏ صفحة). 


ملحق الأعمال والدراسات التعلقی بالطبري وتفسيره 104 د 
1 ان 3 


٩‏ الاتجاہ العقلى في كتب التفسير بالمأثور جامع البيان للطبري آنموذج - دراسة 
تحليلية/ عدلی السيد أحمد عبد الحميد على - رسالة ماجستير فى جامعة 
المنوفية» مصر 575 ١ه.‏ 

٠‏ ) إجماع أهل التأويل من خلال تفسير الطبري/ إبراهيم محمد تيام - بحث تكميلي 
مقدم لنيل درجة الماجستير بجامعة إفريقيا العالمية» السودان ( ۲۱۳ صفحة ) . 
١)الإجماعات‏ التى نقلها الطری فى تفسيره سورة البقرة آنموذجا دراسة استقرائية 
مقارنة/ عبد العزيز سلمان سالم أبو سرحان - رسالة ماجستير في جامعة 

آل البيت» الأردن ( ۱٥١‏ صفحة ). 

۲) أساليب العرب في الکلام وآثرها في التفسير من خلال جامع البيان للطبري : 
دراسة نظرية تطبيقية / فواز بن منصر سالم الشاووش - رسالة ماجستير في 
الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة 575 ١ه.‏ 

١‏ ) استدراكات علمية على تفسير الطبري/ أحمد نصري - مطبوع » الطبعة الثانية 
٥ھ‏ (۷۳ صفحة). 

۱ ) الاستدلال فی التفسیر - دراسة في منهج ابن جرير الطبري فی الاستدلال على 
المعالی فى التفسير/ د.نايف بن سعید الزھرالی - مطبوع ء مركز تفسير للدراسات 
القرآنیة (146 صفحة). 

٩‏ الإسرائيليات في تفسیر ابن جرير الطبري لسورة یوسف عرض ونقد/ عصام 
العبد زهد - من بحوث مؤتمر: خطر الروايات الواهية على الاسلام الجامعة 


الإسلامية بغزة - كلية أصول الدين ۲۰۱۱ (۲۱ صفحة). 


۲ )الإسرائيليات في تفسیر الطبري قراءة فی اللغة والمصادر العبرية/ آمال محمد 
عبد الرحمن ربيع - مطبوعء وزارة الأوقاف المجلس الاعلی للشؤون 
الإسلامية» مصر ( ۶۲۷ صفحة ). 

۷ ) آسرار الإبداع في اعتماد اللسان العربي مدخلا لعلم التفسیر : مقدمة جامع البيان 


عن تأويل آي القرآن لأبي جعفر محمد بن جرير الطبري نموذجًا/ عبد الرحيم 
الإسماعيلى الدكالى - بحث منشور فى مجلة الحكمة للدراسات الأدبية 


واللغوية» المجلد: ۱۹ء الجزائر ١9‏ ١7م.‏ 

)إشكالية التفسير والتأويل عند الطبري من خلال نماذج من تفسیره/ سعد 
الدرويش - رسالة علمية فى جامعة الزيتونية » تونس ۱۲۲ ه. 

۹) أصول التفسير وقواعده في جامع البيان للإمام الطبري/ عائشة الهلالي - رسالة 
دكتوراه فی جامعة محمد الخامس » المغرب ۱۹۹۳م. 

١‏ آعلام العرب: الطبري/ د.أحمد محمد الحوفي - مقال منشور في مجلة الكتاب 
العربی » العدد: 1 » مصر ( ه صفحات ) . 

١‏ أقوال أبي عبيدة في تفسير الطبري وموقفه منها/ د.بدر بن ناصر البدر - مطبوع ء 
جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية» عمادة البحث العلمي ۱۲۸ ه. 

۲ ) أقوال الفراء وموقف الطبري منها فی تفسيره جمعًا ودراسة وموازنة/ عبد الله بن 
محمد بن أسعد الظلمي - رسالة دكتوراه في جامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامية. 


۳ الإمام ابن جرير الطبري/ علي يوسف علي - مطبوع ‏ دار الجيل » بيروت ٦۱۹۸م‏ 


(۲۳ صفحة ). 


ملحق الأعمال والدراسات التعلقت بالطبری وتفسره وه 
> جس رش چو سح ا ۰۵ ۱۱۷۱ ین 
/ 1 


)٤‏ ال مام ابن جریر الطبري و تفسیره/ مر کز تفسیر للدراسات الق رآنية - مطبوع 
مركز تفسیر للدراسات القرانية (۸۸ صفحة ). 

۵ ) الإمام ابن جرير الطبري ومنهحه فی التفسیر/ بابکر البلولة محمد - رسالة 
دکتوراه فی جامعة أم درمانء كلية آصول الدین» قسم التفسیر وعلوم القرآن 
۱۹ صفحة ). 

)٦‏ الإمام ابن جرير الطبري ومنهجه في التفسیر/ د.سعيد غليفص القحطانی - بحث 
منشور فى مجلة القراءة والمعرفة » مصرء العدد: ٤۸(۰۸‏ صفحة ). 

۷ الإمام أبو جعفر بن جرير ومنهجه في التفسير/ د.إبراهيم توفيق الدیب - مطبوع 


0( صفحة). 
۸) الإمام الطبري/ محمد علي قطب . 


۹ الإمام الطبري بحث في التفسير/ عبد الله بن عبد العزيز المصلح آل شاكر - 

۰ الإمام الطبري شبح المفسرين وعمدة المؤرخين ومقدم الفقهاء المحدئین/ 
د.محمد الزحيلي - مطبوع ‏ دار القلم » دمشق (۳۱۱ صفحة ). 

۱) الإمام الطبري فقيه ومؤرخاً ومفسراً وعالمًا بالقراءات/ مجموعة بحوث 
مختارة من الندوة التي أقامتها المنظمة الإسلامية للتربية والعلوم الثقافية 
بيروت ١٤٢۱ھ(‏ الجزء الأول: ١٦١٤‏ صفحة والثانی : 4۰۰ صفحة ) وقد ذكرت 


البحوث الموجودة فى هذا الكتاب فى آقسامها حسب الموضوعات . 


ب الاجماء 4 التفسیر عند الط 
ا E‏ عن ۰ ام ہے مه ۰ تب 
۲) الإمام الطبري : مؤرخ الإسلام ومفسر القرآن الكريم/ سهيل ز کار . 

۳ ) الإمام الطبري ورجال تفسیرہ/ نصار أسعد نصار - رسالة دكتوراه في جامعة 


بنجاب كلية الدراسات الإسلامية ¢ تاکستان:: 


5 الإمام الطبري ومنهجه العلمي في التفسير (۱)/ د.فتحي الدريني - بحث منشور 
فى مجلة التراث العربى » سورياء المجلد : ٤‏ » العدد: ۱۳ ٦٥٠(١‏ صفحة). 

5 الإمام الطبري ومنهجه العلمي في التفسير (۲)/ د.فتحي الدريني - بحث منشور 
فى مجلة التراث العربى » سورياء المجلد: ٤‏ ء العدد: ۱۱۰۱۵ (۶۱ صفحة ). 

)٦‏ الإمام الطبري ومنهجه في التفسير/ د.محمد محمد أحمد الشنوانی - بحث منشور 
فى حولية كلية أصول الدين والدعوة بالمنوفیةء مصر (۲۹ صفحة ). 

۷ الإمام الطبري ومنهجه في تفسير كتاب اللّه/ الحافظ إحسان الحق - بحث منشور 
فى مجلة البعث الإسلامى ء الھندء ۱۶6۱ هب المجلد: ٣۳ء‏ العدد: /. 

۸)الامام محمد بن جریر الطبري/ محمد عبد الله عبابنة - مقال منشور في مجلة 
هدي الإسلام» الأردن (۷ صفحات ). 

۹) امام محمد بن جرير الطبري رحمه الله ومنهجه في تفسيره / هتون سامیٰ 
مصرء المجلد: ۹ء العدد: ۱۶۱۰٩۱‏ ه. 

۰ ) الامام محمد بن جریر الطبري شيخ المفسرين/ الحسين عبد الغني أبو الحسن - 

۱ )مام المفسرين الطبري/ محمود النواوي - مقال منشور في مجلة الأزهر ( نور 
الإسلام ) القاهرة. 


ا ل ید ظ ۱ 
۲ )إمام المفسرين والمحدثين والمورخین. سيرته عقيدته مولفاته/ على بن 
عبد العزيز الشبل - مطبوع مكتبة الرشد. الریاضء الطبعة الاولیٰ ١٤٢٤ھ‏ 


٣ (‏ صفحة). 


۳ ) إمام آهل التفسیر ابن جرير الطبري/ عصام یوسف - مطبوع (۷۲ صفحة). 

٤١‏ ) آهم مصادر تفسير الطبري بين الشفوي والمکتوب/ بسام الجمل - من بحوث 
ندوة قسم اللغة العربية بكلية الآداب والعلوم الانسانية بصفاقس بعنوان آبو جعفر 

0 ) التأویل أصلاً منهجياً عقلبً فی تفسیر الامام الطبري/ د.محمد فتحي الدريني 
- بحث منشور فى مجلة التراث العربی ء اتحاد الکتاب العرب ء المجلد: ۵ 
العدد: ۱۹ ٦١(‏ صفحة ). 

7 ) تأویل النص القرآني وعلافته بالثقافة الاسلامية قراءة في تفسیر الطبري جامع 
البیان/ د. محسن على حسين - بحث منشور فی مجلة کلیات التربیة» جامعة 
عدن» العدد: ۱۱(۵۲۰۰۹۰۱۰ صفحه) . 

۷ ) التخصیص اللفظي في تفسیر الطيري/ د.عقیل بن سالم الشمري - بحث منشور 
في مجلة العلوم الشرعية واللغة العربية بجامعة الامیر سطام بن عبد العزیز 
العدد : ۷ء ۱۶۰ ه. 

۸ ) ترجیحات الامام ابن جریر الطبري المعتمدة على الرأي / د.سميرة عبد الله 


المجلد :۱:۰ العدد: ۰۱۱۲۱ ۱۶۶۲ ه( ۵۰۱ صفحه) . 


سے الاجماء 2 التفسير عند الطبری 
و( ۷ #ه اد سر 


4 ) تر جیحات الطری فى تفسیره/ د.هویدا عبد الله عبد الرحمن زغلول - بحث 
منشور فی مجلة كلية اللغات والترجمة جامعة الآزهر العدد الأول ۲۰۱۱م. 


۰) ترجيحات الطبري في تفسيره وموقف المفسرين منها عرض ودراسة / شافي بن 
سلطان العحمی تج رسالة ماجستير » جامعة القاهرة» كلية دار العلوم الجيزة› 
مصر ٢‏ ۱ ۰ ۰ 

١‏ ) ترجیحات الطبري فی جامع البیان من خلال تفسیر العشر الأخير من القرآن دراسة 
نظرية تطبیقیة/ حنان بنت نور میاه سر کار علي سردار - بحث تكميلي لنیل درجة 
الماجستیر» جامعة المدينة العالمية مالیزیا (۱۰۸ صفحات ) . 

۲ ) الترجيح بالسیاق في تفسیر الطبري/ حدة سابق - بحث منشور في مجله المعیار ) 
كلية أصول الدین بجامعة الامیر عبد القادر للعلوم الاسلامية الجزائر » المجلد : 
٥۰ء‏ العدد: ۵۳ (۲۱ صفحة ). 


۳ تطبیق الطبري لقاعدة عدم تخصیص العموم الا بحجة في تفسیره ومناسبة ذلك 
لروح القرآن واستمرارية (عجازه العلمی/ محمد صالح قطب - بحث منشور في 
مجلة الشريعة والدراسات الاسلامیة» جامعة الکویت. المجلد:۳۰. العدد: 
٦ ٦‏ ھ. 

5 ) توجيه الإمام الطبري لما أشكل من أقوال السلف في التفسير جمعا ودراسة/ 
صالح بن سعود العبد اللطيف - رسالة دكتوراه فى الجامعة الإسلامية» المدينة 
المنورة. ٦ھ.‏ 

6 ) توظيف الطبري المعرفة بعادات العرب لبيان مشکل القرآن الكريم/ عبد الرحيم 


مصرء المجلد: ٤‏ » العدد: 6 6 ۱۰ ۱۳ ه. 


۱ ملحق الأعمال والدراسات المتعلقَۃ بالطبري وتفسيره 


1 ) جزء في الذب عن الامام الطبري/ ضیاء الدین المقدسی ( ت : ٦٦١ھ‏ )ء تحقیق : 
عبد الرؤوف بن محمد بن أحمد الکمالی - مطبوع دار النشائ الا سلامیت 
بيروت» الطبعة الأولئ ۲۰۰۹م (۲۲ صفحة) . 

۷ الجمع بین آقوال المفسرین في تفسیر الطبري : دراسة نظرية تطبیقیة/ محمد بن 
على الأحمرى - رسالة ماجستیر فى جامعة الملك سعود. الریاض ۱۳۷ ه. 

۸ ) الحمل على الظاهر دراسة تطبيقية من خلال تفسير ابن جرير الطبري/ ابتسام بنت 
بدر الحابری - بحث منشور فى مجلة كلية الاداب جامعة بنها » مصر المجلد : 
۱ء العدد: ۲۱ ۲۰۰۹م. 

۹ دراسة الطبري للمعنیٰ من خلال تفسيره جامع البيان عن تأويل آي القرآن/ محمد 
المالكى - مطبوعء وزارة الأوقاف في المملكة المغربية ۱۱۷ه (۳۹۶ 
صفحة ). 

۰ دلالة السياق القرآني وأثرها في التفسير دراسة نظرية تطبيقية من خلال تفسير ابن 
ابن سعود الإسلامية. 

۱ ) سؤالات الإمام الطبري في تفسير آيات الأحكام في تفسيره جامع البيان: جمعن 
ودراسة/ طارق محمد عبد العزيز الخوالدة - رسالة دكتوراه في جامعة العلوم 
الإسلامية العالمية» الاردن /1١١7م.‏ 

۲ ) سؤالات الإمام الطبري في التفسير وعلوم القرآن في تفسيره جامع البيان: جمعا 
ودراسة/ حسام أحمد محمد منصور - رسالة دكتوراه في جامعة العلوم الإسلامية 
العالمية» الأردن ٦۲۰۱م.‏ 


سچجے الاحماء 2 ال عند ١‏ 
۳ ) شيخ المفسرين الإمام محمد بن جرير الطبري/ د.عبد القادر محمد الحسين - 


مطبوع ء دار الغوثاني للدراسات القرآنية» دمشق ( 1۳ صفحة ) . 


6 ) الطبري/ د.أحمد محمد الحوفی - مطبوعء وزارة الثقافة والارشاد القومي 
المؤسسة المصرية العامة للتأليف والترجمة والطباعة والنشر (۲۷۸ صفحة ). 


٥‏ الطبري إمام المفسرين/ جمال الدين الألوسي - منشور في مجلة الرسالة 


الإسلامية» بغداد. 


7 الطبري تحصيله الثقافي/ كلود جیلیوء ترجمة: محمد خير البقاعي - بحث 
® ر فى مجلة المورد» وزارة الثقافة والإعلام» العراق» المجلد: ۱۹ء 


العدد: ۲ ۵۱۹۹۰ (۲ صفحة). 

۷) ) الطبري حياته وآثاره/ فرانز روزنثالء ترجمة: د.أحمد العدوي - مطبوع» مركز 
تراث للبحوث والدراسات . 

۸ الطيري في سطور/ سعيد عبد الحي . 

٩‏ ) الطبري: المؤرخ والمفسر والفقيه/ عبد المجيد سالم. 

۰ الطبري المفسر/ د.عمر الأسعد - من بحوث ندوة إيسيسكو (۲۳ صفحة) . 

. الطبري المفسر/ أحمد خلیل‎ ١ 


۲ الطبري مفسرًا / عباس إرحيلة - مقال منشور في مجلة منار الإسلام» أبو ظبي 


۸۰۵ 


۳) ) الطبري مفسرًا/ محمد بسیونی فودة - رسالة دكتوراه في جامعة الأزهر ۱۹۷۰ء. 


۱ ملحق الأعمال والدراسات ا لمتعلقۃ بالطيري وتفسيره 

۷ الطری المفسر : مذهبه فی التفسیر مقارنة بين تفسیره وأعمال الآخرين/ د.محمد 
عبد السلام آبو النیل - من بحوث ندوة ایسیسکو ( ۱۰۰ صفحة). 

٥‏ الطبري المفسر الناقد مع موازنة بمفسرین معاصرین له/ د. کاصد یاسر حسین 
الزيدي - من بحوث ندوة اي ۲ پسیسکو ( 6۵ صفحه ) . 

٦‏ الطبري المفسر وآسلوبه فی التفسیر تحقیق ودراسة/ حمدي صافلو - رسالة 
دکتوراه في جامعة آنقرة ١91/١‏ م. 

۷ الطبري مفسر ومورخ/ الحسيني عبد المجید هاشم - مقال منشور في مجلة 
الازهر (نور الاسلام )» القاهرة. 
كلية الاداب بجامعة بغداد» العدد: ۸۲ (۱۱ صفحة) . 
عکاظ ‏ جدة» الطبعة الأولى 5 ۵۱6۰ (۱۱۱ صفحة). 

۰) علوم القرآن من خلال مقدمة تفسیر الطبري وتطبیقاته في تفسیره سورة الرعد 
لعلوم الشريعة والدراسات الاسلامية العدد: ۱۳۸۰۸ ه. 

۱ العموم عند الإمام الطيري في تفسیره جامع البیان : قواعده و تطبیقاته/ منال بنت 
۵ ه. 

١‏ العموم في تفسیر الامام الطبري دراسة تطبیقیة/ منال دخیل السلمي - رسالة 
ماجستیر فى جامعة طيبة » المدينة المنورة ۱۳ ه. 


سح الإجماع 2 التفسير عند الطيري 
ابا للجم سيرم اک 
۳ العموم والخصوص عند الإمام ابن جرير الطبري في تفسيره دراسة نظرية تطبيقية 
مقارنة/ عمر جاكيتي بن بكري جاكيتي - رسالة دكتوراه في الجامعة الإسلامية 
بالمدينة ٤۳١۷‏ ١ه.‏ 
۰ قاعدة العموم والخصوص وتطبيقاتها في تفسير الإمام الطبري/ حدر محمد 
سليمان - بحث منشور في مجلة جامعة أم درمان الإسلامية» العدد: ۱۷ء 
۱ ھ.. 
منشور في مجلة الإحياء » كلية العلوم الإسلامية. جامعة باتنةء الجزائر » العدد: 


۰ (۱۶ صفحة ). 


- القواعد التفسيرية من تفسير الطبري المسمیٰ جامع البيان في تأويل آي القرآن‎ )٦ 
دراسة تطبيقية/ آمنة خليل بشير خليل - رسالة ماجستير » جامعة طرابلس؛ ليبيا‎ 
.) صفحة‎ ۲۳۸( ھ٥‎ 

۷ )ما ذكر له ابن جرير وجهاً في التفسير ولم يرجحه/ محمد بن صلاح الصاعدي - 
بحث منشور مجلة جامعة طيبة للآداب والعلوم الإنسانية» المجلد: ٦ء‏ العدد: 
.A ۳‏ 

۸) مسائل الإجماع عند الإمام الطبري في تفسيره جامع البيان عن تأويل آي القرآن في 
سورني الفاتحة والبقرة جمع ودراسة تحليلية/ محمد محمد تنحیب ز کی 
الصعيدى - رسالة ماجستير فى جامعة المنیاء مصر ۳٥۸(‏ صفحة ) . 

۹ مشكل القرآن في جامع البيان شيخ الإسلام الطبري رحمه الله/ مدين بن جمال 
الصالح - مطبوع (۳۳۱ صفحة ). 


ملحق الأعمال والدراسات ا متعلقۃ بالطبري وتفسيره سم 

۰ محمد بن جریر الطبري/ فؤاد حمدو الدقس - مطبوع دار القلم العربي ء حلب ؛ 
سوریا ( ۱٦‏ صفحة). 

۱ محمد بن جریر الطبري الفقيه المجتهد وشيخ المفسرين وعمدة المؤرخين/ 
أحمد محمد السفارينى - مقال منشور فى مجلة الوعى الإسلامى » وزارة الأوقاف 
والشؤون الإسلامية» الکویت؛ العدد: ۳۲( ۵ صفحات ). 

۲) محمد بن جرير الطبري ومنهجه في التفسیر/ محمود محمد شبکة - رسالة 
دكتوراه في جامعة الأزهر عام ۱۳۹۲ ه. 

۳ محمد بن جرير الطبري ومنهجه في تفسير القرآن الكريم وكتابة التاریخ/ 
د.عباس توفيق - منشور إلكترونيا » دار ناشري للنشر الالکترونی ( ۹۰ صفحة ). 
تصدرها رئاسة جامعة القرويين» العدد: ١۱ء‏ ۱۹۸۹مء. 
ندوة صناعة المعنی وتأويل النصء كلية الآداب بمنوبة» جامعة تونس ١997‏ م. 

- المعنیٰ عند المفسرین: الطبرى نموذجً/ يوسف يعقوب محمود الحسان‎ ٦ 
رسالة دكتوراه» جامعة البصرة العراق ۱ ۲ ۱ ه.‎ 
دکتوراه فی جامعة الملك سعود ۱۳۹ ه.‎ 

۸ منهج ال مام ابن جریر الطيري في ال جیح/ د.حسین الحربي - مطبوع . 
دار الجنادرية للنشر والتوزیع» الأردنء عمان. الطبعة الاولی ۱۲۹ هر 


.) صفحة‎ ٦۸ ( 


ال الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
لو 000و نے ہے٤‏ 
۹ منهج الإمام ابن جرير الطبري فی الترجيح بين الأقوال التفسيرية/ د.حسين 
الحربی - مطبوع » مركز تفسير للدراسات القرآنية (في مجلدين ۱۲٦۸‏ صفحة) . 
موسى الشاعر - رسالة ماجستير في جامعة النجاح الوطنية» نابلس ؛ فلسطين 
(0 صفحة). 


۱ منهج الإمام الطبري في التفسير/ أكرم زيادة - مقال منشور في مجلة الأصالة› 
لبنان» المجلد: ٤‏ ء العدد: 75 . 


الفکر دمشق ۸٠٠۲م( ٤٤١‏ صفحة). 

۳ منهج الطبري في التفسير/ آمان الدین حتحات - مقال منشور في مجلة منار 
الاسلام أبو ظبي ۱۱۲ ه. 

6 منهج الطبري وابن کثیر دراسة فی التفسیر دراسة تأصيلية تطبيقية مقارنة/ سامية 
دردوری - بحث منشور فى مجلة الإحياء » العدد: ۱۲ ( ۲۰ صفحة). 

۵ ) منهج النقد عند ابن جرير الطبري في تفسیره جامع البیان عن تأویل آي القرآن/ 
یحییٰ بن عبدربه الزهرايي - رسالة دکتوراه في الجامعة الإسلامية بالمدينة 
۰ ھ. 

۲ المنهج النقدي في تفسیر الطبري آصوله ومقوماته/ د.آحمد نصري - مطبوع 


مركز التراث الثقافي المغربي» المغرب - دار ابن حزم » بیروت » الطبعة الا ولیل 
٣ھ‏ (۳۱۸ صفحة ). 


۱ ملحق الأعمال والدراسات المتعلقىّ بالطبري وتفسيره ۱ 

۷) منهجية الطبري في التفسیر من الأدوات والمفاهيم/ ضیاء الدین محمد 
عبد المبدی - رسالة دکتوراه في جامعة القاهرة ۱۵ ۲۰م. 

۸ ) المنهحية النقدية فی تفسیر الطبري وآثرها على المفسرین/ سعد سعد مسعود 
الأحمد - بحث منشور فى مجلة كلية الدراسات الاسلامية والعربية للبنین 
بالقاهرق المجلد :۱ العدد :۲۰۱۹۰۳۷ م. 

۹ موقف الا مام محمد بن جریر الطبري من الخلاف في التفسیر دراسة من خلال 
الربع الأول من القرآن الکریم/ عمر معافل - رسالة ماجستیر» جامعة الأمیر 
عبد القادر للعلوم الإسلامية» الجزائر ۲۰۰۹م. 

۰ ) نبذة من ترجمة تاريخ الامام الفاضل محمد بن جرير المشهور بالطبري/ آحمد 
طاهر الزاوي - مطبوع » مطبعة ديوان عموم المدارس الملکیة القاهرة ١۱۸۸م‏ . 

١‏ نقد الطبري للأقوال التفسيرية المخالفة لکلام العرب في تفسیره - دراسة 
تحليلية منهجیة/ ريم بنت صالح الموسی - رسالة ماجستیر في قسم القرآن 

۲ ) وقفة مع الطبري والتفسیر/ د. مساعد مسلم آل جعفر - بحث منشور في مجلة 
جامعة الامیر عبد القادر للعلوم الاسلامية» الجزائر العدد: ۰6 ۱۹۹۳ 


(۹ صفحة). 


انیا : الدراسات المتعلقة بالقراءات 


الثقافة والعلوم التابعة لجامعة الدول العربية ۱۹۸۹م. 


رد الاجماء 2 اله عند ا 
EE AC‏ إجماع 2 التفسير لطبري و 
6 )ابن جرير الطبري ومنهجه في توظيف القراءات القرآنية/ رحمة الشايخي - 

رسالة علمية » كلية الآداب ء الرباط ٠۹۹۰‏ م. 

)٥‏ الإجماع في القراءات وأثره في المعنی عند الطبري - دراسة نظرية تطبیقیة/ 
ماجد بن عبد الله السلمان - رسالة دكتوراه مسجلة في قسم القرآن وعلومه 
٢) ٦‏ الاختیار في القراءات منشؤة ومشروعيته وتبرئة الإمام الطبري من تہمة إنكار 
القراءات المتواترة / د.عبد الفتاح إسماعيل شلبي - معهد البحوث العلمية 
وإحياء التراث الإسلامية ء مركز بحوث الدراسات الاسلامية» جامعة أم القریٰ 


/١11١ه(١/‏ صفحة). 


۷) تبرئة الإمام الطبري من الطعن في القراءات في اختياره للمشهور منها ورد 
الشواذ/ د.سامى محمد عبد الشكور - مطبوع › دار عمار. الآأردن» الطبعة 
الأولى ١١٤٤ھ‏ (۱۱۱ صفحة). وأصله بحث علمی منشور فى مجلة 


الجامعة الاسلامية بالمدينق العدد: ۱۵۲ . 
۸ ) توجيه القراءات عند الإمام ابن جرير الطبري في تفسیره جامع البیان/ لعدد من 
الباحثین - مشروع رسائل ماجستیر في قسم القراءات بجامعة الطائف . 
۹) ظاهرة نقد القراءات ومنهج الطبري فیها/ د.!سماعیل آحمد الطحان - من 
بحوث ندوة ایسیسکو (۸ صفحة) . 


۰ القراءات التي حکم علیها الامام الطبري بالشذوذ في تفسیره/ سراج بن آبي 


مه امم مه 


ملحق الأعمال والدراسات المتعلقَۃ بالطبري وتفسيره ہہ 

اموي ع ب 
جامع البيان عن تأويل آي القرآن/ أحمد خالد بابكر - رسالة دكتوراه في جامعة 
أم القریٰ ء كلية اللغة العربية ۱۰۲ ه. 

۲ القراءات المتواترة التى أنكرها ابن جریر الطبری فى تفسيره والرد عليه من أول 
القرآن إلى آخر سورة التوبة / محمد عارف عثمان موسى الهرري - مطبوع 
وأصله رسالة ماجستير فى الجامعة الإسلامية» المدينة المنورة» ۱۰۳ ه. 

۳ القراءات المتواترة التي لم يذكرها الإمام ابن جرير الطبري في تفسيره من أول 
سورة الفاتحة إلى آخر سورة الناس جمعاً ودراسة وتوجيهً/ محمد محمود 
عبدالدايم مصطفئ قنديل - رسالة دكتوراه في جامعة أم درمان الإسلامية 
٦‏ ھ. 

- منهج الإمام ابن جریر الطبري في كتابه القراءات/ د.أحمد بن فارس السلوم‎ )٤ 
بحث منشور في المجلة العلمية لجامعة الملك فيصل - العلوم الإنسانية‎ 
والإدارية» المجلد :۱۳ء العدد:۲ ۰ ۱۳۳ ه.‎ 

۵ ) منهج الامام الطبري في القراءات في تفسیره/ عبد الرحمن یوسف آحمد 

)٦‏ منهج الامام الطبري في القراءات وضوابط اختیارها في تفسیره/ زيد بن علي 
مهارش - مطبوع ‏ دار التدمریة ء الریاض . 


۷ ) منهج الطبري في توجیه القراءات القرآنية في تفسير القرآن الکریم/ محمد سعد 
محمد - رسالة دکتوراه في جامعة عين شمس » كلية البنات القاهرة. 


سس ۱ الإجماع 2 التفسير عند الطبری 
ثالغا : الدراسات المتعلقة بأصول الفقه 

۸ ) الاراء الأصولية للإمام محمد بن جرير الطبري/ د. عماد محمد كريم - مطبوع » 
دار النور المبین ؛ الأردن» الطبعة الاولی ۲۰۱۸م (۸۵۶ صفحة ) وأصله رسالة 
دکتوراه فی جامعة كويه » کردستان العراق . 

۰۹ ) الاراء الاصولية لابن جرير الطبري جمعاً وتوثیقا ودراسة / د.علی منصور 
فتحی عطية - رسالة دکتوراه في جامعة أم القری » شعبة آصول الفقه ۲۲ ١ه‏ 
( ۵۳۱۷ صفحه ) . 

۰ ) الاصول الفقهية للامام ابن جریر الطبري في التفسیر وآثرها في اختياراته 
الفقهیة/ آنور محمد عباس آل بدوي - رسالة دکتوراه في جامعة القرآن الکریم 
والعلوم الإسلامية» السودان ۱۱۹ ه. 

۱ ) انعقاد الاجماع بقول الاکثرین ابن جرير آنموذجا/ عبد الله بن منیر 
الدوسری - بحث منشور فى مجلة الجامعة العراقیة ء المجلد : ۲ . العدد: ‏ 6 
(۱6 صفحة). 

۲) رأي الطبري في القیاس باعتباره مستنداً للاجماع/ د.عماد محمد كريم - بحث 
منشور فى مجلة جامعة كركوك للدراسات الانسانية» المجلد: ۰۷ العدد: ۰۳ 
۲ صفحة). 

۳ ) فقه الامام الطبري آصوله و خصائصه/ د.محمد الدسوقي - بحث منشور في 
حولية كلية الشريعة » جامعة قطر ‏ العدد: ۷ء ۹٤٢۱ھ(‏ ۳۳ صفحة ) . 


۶ المذهب الحريري آصوله وملامحه/ د.علی منصور فتحی عطية - بحث منشور 
في مجلة كلية دار العلوم جامعة القاهرة العدد: 91 ۰ صفحة). 


ملحق الأعمال والدراسات المتعلمَنّ بالطبرى وتفسيره چو 
رابع : الدراسات المتعلقة بالفقه 


۵ ) . الآراء الفقهية لابن جریر الطبري فی تفسیره/ نادر محمد يسري - رسالة 
دکتوراه فی جامعة أم درمان الاسلامية ۱۳۲ ه. 

)٦‏ الاراء الفقهية للامام الطبري في سورت النساء والمائدة من خلال تفسيره جامع 
البیان دراسة فقهية مقارنة/ عبد الله عبید سعید موّمن - رسالة دکتوراه فى جامعة 
القرآن الکریم والعلوم الاسلامية» السودان ۱۳۵ ه. 

۷ ) الامام ابن جرير الطبري ومذهبه الفقهي/ عبد الله محمد الجبوري . 
عبد الله عبد المجید ديه - رسالة ماجستیر في الجامعة الاردنية ۱۹۹۷ 
(۱۸۲ صفحة). 

۹ ) الامام الطبري وآراژه الفقهية مقارنة مع المذاهب/ آمنة حسن ضميرية - رسالة 
جامعية . 

۰ ) ترجیحات الطری فى فقه العدة/ د.محمد پاسین الهیتی - بحث منشور فی 
مجلة جامعة الأنبار للعلوم الاسلامية المجلد: ٢ء‏ العدد: ۸ء ۲۰۱۰م 

۱ ) ترجیحات القاضی آبی جعفر الطری فی فقه المعاملات فى ضوء تفسیره 
دراسة مقارنة/ محمود إبراهيم الهيتي - رسالة دکتوراه في الجامعة الا سلامیف 
بغداد ۲۷ 4 ۱ ه. 

١‏ ) تعدد التو جيه النحوي عند الطبري في تفسیره جامع البیان في تأویل آي القرآن 
دراسة فقهية مقارنة/ عبد المحسن أحمد الطبطبانی - رسالة ماجستیر فى جامعة 
القاهرة» كلية دار العلوم . 


»هو اد انیم 

۳ الجانب الفقهي عند الطبري من خلال تفسیره جامع البیان عن تأویل آي القرآن 
نماذج مقارنة من آیات الاحکام/ مصطفی عریض - رسالة جامعية ء المغرب» 
فاس . 

6 الجانب الفقهي في تفسیر الطبري/ د.محمد الاسوقي - من بحوث ندوة 
إيسيسكو ( ٠٠‏ صفحة). 

۵ ) حياة الطبري وفقهه واجتهاده/ د.إبراهيم محمد سلقيني - من بحوث ندوة 
ایسیسکو ( ٠١‏ صفحة ). 

7 ) الطبري فقيهً ومجتهداً وإماما/ د .محمد الزحيلي - من بحوث ندوة إیسیسکو 
(۲۵ صفحة). 

۷) فقه الإمام ابن جرير الطبري في العبادات جمع ودراسة وتحقيق/ عبد العزيز 
ابن سعد الحلاف - رسالة دكتوراه في جامعة أم القرئ . 

) فقه الإمام الطبري في الأحوال الشخصية والمعاملات المالية من خلال تفسيره/ 
أحمد الزايدي - رسالة ماجستير في جامعة الأمير عبد القادر للعلوم الاسلامیت 
الجزائر ۲۰۰۰م. 

۹ء فقه محمد بن جرير الطبري/ د.محمد رواس قلعة جي - من بحوث ندوة 
ایسیسکو (۱۲۲ صفحة). 

۰ موسوعة فقه محمد بن جرير الطيري/ محمد رواس قلعه جي - مطبوع ء دار 


النفائس » بیروت . 


ظ تبت الصادر والراجع 5۸۷ کت 


١‏ ) إبراز المعانی من حرز الآماني » لأبى شامة المقدسى » دار الكتب العلمية. 

؟) ابن جرير الطبري ومنهجه في التفسیرء للدكتور: محمد بكر إسماعيل › دار المناں 
القاهرة الطبعة الأولى ١١151١ه.‏ 

۳ الإبباج في شرح المنهاج » لتقي الدين علي بن عبد الكافي السبكي وولده تاج الدين أبو 
نصر عبد الوهاب » دار الكتب العلمية» بيروت 5١5١ه.‏ 

)٤‏ إتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر» لأحمد بن محمد الدمياطي » شهاب الدين 
البناء » تحقيق : أنس مهرة دار الكتب العلمية ء بيروت » الطبعة الثالثة ۱۲۷ ه. 

۵ الاتقان في علوم القرآن» لجلال الدين السیوطي ء تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم. 
الهيئة المصرية العامة للکتاب ١۱۳۹ھ.‏ 

٦‏ إجماعات الواحدي التي لم تثبت دراسة تطبيقية لتفسير البسیطء للدكتور: إقبال 
عبد الرحمن إبداح » مجلة كلية الشريعة ‏ جامعة قطرء العدد الأول ۱۳۸ ه. 

۷ الإجماع عند أبي حيان في البحر المحیط للدكتور: يحيئ زكريا أبو العزم» مجلة كلية 
الدراسات الإسلامية والعربية للبنین بالقاهرة -جامعة الأزهر» العدد: ۰۳۳ ٢۲۰۱م.‏ 

۸ الإجماع عند الإمام أحمد بن حنبل ‏ دراسة استقرائیة تحليلية تطبيقية لمحمد بن عبد الله 
الطويل» رسالة ماجستير في قسم أصول الفقه بكلية الشريعة بجامعة القصیم ۱۳۸ ه. 

٩‏ الاجماع عند المفسرین. العناية به ودواعيه وأسباب مخالفته لدئ بعض المفسرين» 


للدكتور : محمد الخضيري » مجلة البيان» العدد: ۱۲۱۰۱۵۳ ه. 


سس ۱ الإجماع 2 التفسير عند الطيري 
۰ الإجماع فی التفسیر» لمحمد بن عبد العزیز الخضيري. دار الوطن ؛ الریاض. الطبعة 


الاولی ۱۲۰ ه. 


الدمام الطبعة الأولئ ۱۳۲ ه. 

١‏ الاجماع في التفسیر عند الامام الخازن في تفسیره: لباب التأویل في معاني التنزیل» 
۲ ه. 
الملك سعود. العدد الثالث» ۱۱ ه. 

)٤‏ الاجماع في التفسیر عند الامام السمعاني» للدکتور : عمر بن عبد العزیز الدهيشي » مجلة 
تبیان للدراسات القرآنية » العدد: ۰۳۳ ۱6۰ ه. 

21 الإحكام فی أصول الاحکام لابن حزم؛ تحقیق : أحمد شاک دار الآفاق الجديدة . 
بیروٹ . 

٦‏ الإحكام فی أصول الأحکامء لابي الحسن الآمدي» تحقيق: عبد الرزاق عفیفیء 
المکتب الإسلامى » بيروت - دمشق . 

۷ أحكام القرآن» للجصاص ء تحقيق : محمد صادق القمحاوي» دار إحياء التراث العربي ء 
بيروت 060٠5اه.‏ 


۸) آحکام القرآن» للهراسي ء تحقيق : موسیٰ محمد علي ود.عزت علي عيد عطية › دار 
الکتب العلمية پیروت» الطبعة الثانية ۵ ۶۰ ۱ه. 


تبت المصادر والمراجع سے 


۹ أحكام القرآنء لابن العربي» تحقيق: محمد عبد القادر عطاء دار الکتب العلمية» 
بيروت» الطبعة الثالثة 575 ١ه.‏ 

۰) اختلاف الأئمة العلمای لابن هبيرة » تحقيق : السيد يوسف أحمد» دار الكتب العلمية» 
بيروت» الطبعة الأولئ 577١ه.‏ 

. اختلاف الفقهاء» لمحمد بن جرير الطبري » دار الكتب العلمية » بيروت‎ )١ 


۲ إرشاد العقل السليم إلى مزایا الكتاب الكريم ؛ لأبي السعود دار إحياء التراث العربي ء 


هو 


بيروت. 


۳) إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول» لمحمد بن علي الشوكاني ء تحقيق : 
أحمد عزو عناية ء دار الكتاب العربى» الطبعة الاولی 9١51١ه.‏ 


25 الأساس في التفسير » لسعيد حوی » دار السلام» القاهرة» الطبعة السادسة 575 ١ه.‏ 

٥‏ الاستدلال في التفسیر» للدكتور: نايف الزهراني» مركز تفسير للدراسات القرآنیة 
الطبعة الثانية ٩‏ ۱۳ ه. 

م الإشراف على مذاهب العلماء» لابن امت كيو سر جرد الأنصاري » مكتبة 
مكة الثقافية » رأس الخيمة» الامارات» الطبعة الأولى ۱۲۵ ه. 

۷ أصول التفسير ومناهجه للدكتور: فهد الرومي ء الطبعة الاولی 5 57 ١ه.‏ 

۸) أصول السرخسي؛ لمحمد بن أحمد السرخسي » دار المعرفة» بيروت . 

۹ الأضداد. لابن الأنباري » تحقيق : الشربيني شريدة» دار الحدیث القاهرة ۱6۳۰ ه.. 

۰) أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآنء لمحمد الأمين بن محمد المختار الشنقيطي 


دار الفكر للطباعة والنشر والتوزیع» بيروت 6١5١ه.‏ 


ےو الإجما 2 التفسير عند الطبرى 

ونج ٠.‏ ۔ وو ڈوچچھ رے۔۔ ہے تس 

۱ الاعجاز البياني للقرآن ومسائل ابن الأزرق دراسة قرآنية لغوية وبيانية » للدكتورة : عائشة 

١‏ إعراب القرآن» للنحاس» تحقيق: عبد المنعم خليل إبراهيم» دار الكتب العلمیة؛ 
بيروت. الطبعة الأولیٰ ۱۲۱ ه. 

۳ الأعلام ء للزركلي» دار العلم للملايين» الطبعة الخامسة عشر ۲٢۲۰۰م.‏ 

€( إعلام الموقعين عن رب العالمين» لابن قیم الجوزية» تحقيق: محمد عبد السلام 
إبراهيم » دار الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولئ ١١5١ه.‏ 

)٥‏ إغاثة اللهفان من مصايد الشيطان» لابن قيم الجوزية » تحقيق :محمد حامد الفقي » مكتبة 
المعارف ء الرياض . 

)٦‏ الإكمال في رفع الارتياب عن المؤتلف والمختلف في الأسماء والکنی والانساب» 
لعلى بن هبة الله بن جعفر بن ماکولاء دار الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولئ 
١١١ه.‏ 

۷ أمالي المرتضئ غرر الفوائد ودرر القلائدء للشريف المرتضیٰ » تحقیق : محمد آبو 
الفضل إبراهيم » مكتبة الدکتور : مروان العطية » الطبعة الأولئ ۱۳۷۳ھ. 

۸ الإمام ابن جرير الطبري وتفسیره» لمركز تفسير للدراسات القرآنیةء الطبعة الثانية 
٤٣‏ ه. 

۹ الإمام ابن جرير الطبري ومنهجه في التفسیر» للدکتور: سعید القحطانی ء مجلة القراءة 
والمعرفة» مصر ‏ العدد: ۲۰۰۸۰۸۲ . 

۰) الإمام الطبري شيخ المفسرین وعمدة المورخین ومقدم الفقهاء المحدئین » للدکتور : 
محمد الزحيلي » دار القلم ء دمشقء الطبعة الثانية ۱۲۰ ه. 


تبت المصادر والمراجع كا 
حك ڪي ۰۳ کون 
E‏ 

۱ ) الإمام الطبري فقيهًا ومؤرخا ومفسرًا وعالمًا بالقراءات» مجموعة بحوث مختارة من 
الندوة التي أقامتها المنظمة الإسلامية للتربية والعلوم الثقافیة ( إيسيسكو )ء دار التقريب 
بين المذاهب الإسلامية» بيروت ۱۱۰ ه. 
العربي » سوريا. 

۳ ) أنوار التنزيل وأسرار التأويل » للبيضاوي» تحقيق : محمد عبد الرحمن المرعشلي ‏ دار 
إحياء التراث العربی ء بیروت ‏ الطبعة الأولئن ۱۱۸ ه. 

)٤‏ البحر المحيط فى أصول الفقهء لبدر الدين الزرکشی ء دار الكتبى» الطبعة الاولین 
٤ھ.‏ 

)٥‏ البحر المحيط في التفسير» لأبي حيان الأندلسي » تحقیق : صدقي محمد جميل» دار 
الفكرء بيروت ۱۲۰ ه. 

5 ) بداية المجتهد ونہایة المقتصد. لابن رشد الحفيد» دار الحديث » القاهرة» 5570 ١ه.‏ 

۷) ) البرهان في آصول الفقه» لامام الحرمين الجويني» تحقیق: صلاح بن محمد بن عویضةء 
دار الكتب العلمية» بیروت؛ الطبعة الأولیٰ /1١5١ه.‏ 

۸) البرهان في علوم القرآن» لبدر الدين الزركشي » تحقيق : محمد أبو الفضل إبراهيم » دار 
إحياء الكتب العربية عيسى البابى الحلبى وشر کائه » الطبعة الأولیٰ ۲ ۱۳۷ ه. 

۹) تاج العروس من جواهر القاموس ؛ للزبيدي» ت تحقيق : مجموعة من أ لمحققين » دار 
الهداية. 


تحقيق : د .بشار عواد معروف » دار الغرب الإسلامي» بيروت» الطبعة الأولئ "7٠٠7م‏ . 


6ج 1۹۲ 3 "دوگ وھ دہ اسم دلو نے 

۱) تاريخ بغدادء للخطيب البغدادي » تحقيق : د. بشار عواد معروفء دار الغرب ال سلامي 
بيروت. الطبعة الأولئ ۱۶۲۲ ه. 

5 ) تاريخ دمشقء لعلي بن الحسن بن هبة الله المعروف بابن عساکر» تحقیق : عمرو بن 
غرامة العمروي » دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع ١5١16‏ ه. 

۳ تاریخ الرسل والملوك» لمحمد بن جرير الطبري» دار التراث» بيروت» الطبعة الثانية 
۷ ھ. 

4 ) تأويللات أهل السنةء لمحمد بن محمد بن محمود الماتريدي» تحقيق: د. مجدي 
باسلوم ء دار الكتب العلمية» بیروت؛ الطبعة الأولئ ۱۲۲ ه. 

)٥‏ تأويل مشكل القرآنء لابن قتيبة الدينوري» تحقیق: إبراهيم شمس الدین» دار الكتب 
العلمية » بیروت . 

: التبصرة في آصول الفقه» لابي إسحاق إبراهيم بن علي بن یوسف الشيرازي» تحقیق‎ )٦ 
د. محمد حسن هيتو » دار الفكر » دمشقء الطبعة الأولئ ۱۰۳ ه.‎ 

۷ ) التبصير في معالم الدین » لمحمد بن جرير الطبري » تحقیق : علي بن عبد العزیز بن علي 
الشبل ء دار العاصمة الریاض الطبعة الأولیٰ ۰ ۱۱ه. 

۸ التبیان في آیمان القرآن» لابن قیم الجوزية» تحقیق : عبد الله بن سالم البطاطي ء دار 
عالم الفوائد» مكة المکرمة الطبعة الأولئ 579 ١ه.‏ 
الصالحي » تحیقق : د .عبد الرحمن الجبرین » د. عوض القرني» د. آحمد السراح» مكتبة 
الرشد ء الریاض. الطبعة الأولیٰ ۱۲۱ ه. 


4 اسرب اھ قرو الس لت و اھت تس سے کاب 
۱ لمجيد )ء لابن عاشورء الدار التونسية للنشر » تونس؛ ۱۹۸6 ه. 


ثبت المصادر والمراجع سے 
ن ۰۵ ۳ سیر 
۱ ۱ 

(٦۱‏ التحصيل لفوائد کات التفصیل الجامع لعلوم التنزیل » لاس المھدوي ؛ تحفيق 
مجموعة باحثين باشراف: د.محمد الشربجىء وزارة الأوقاف القطریةء الطبعة 
الأول ۱۳۵ ه. 

7 ) السھیل لعلوم التنزيل » اش جزي الكلبي» تحقیق : د .عبد اللہ الخالدي» شر که دار 
الارقم بن أبي الارقم بیروت؛ الطبعة الأولئ ۱۶۱۲ ه. 

۳ ) التعريف والاعلام فيما أبہم من الأسماء والأعلام في القرآن الکریم» لعبد الرحمن بن 
عبد الله السهيلي » تحقيق : عبد مهنا دار الباز للنشر والتوزيع -مکة المکرمة دار الكتب 
العلمية ‏ بيروت. الطبعة الأولئ ۱۰۷ ه. 

)٤‏ تفسير إسحاق بن إبراهيم البستي » تحقيق : عثمان معلم محمود. رسالة دكتوراه في قسم 
التفسير وعلوم القرآن بالجامعة الإسلامية ۱6۱۲ ه. 
تونس » الطبعة الاولی 19/85 م. 


الإمام محمد بن سعود» عمادة البحث العلمی » جامعة الإمام محمد بن سعود 


و 


الإسلامية» الطبعة الأولئ ۱۳۰ ه. 


۷ ) تفسير الراغب الأصفهاني » تحقيق ودراسة: د. محمد عبد العزيز بسیونی » كلية الآداب - 


جامعة طنطاء الطبعة الأولیٰ ١57١ه.‏ 


۸ تفسير الراغب الأصفهاني» تحقيق ودراسة: د. عادل بن على الشدي» دار الوطن ء 


الریاض؛ الطبعة الأولئ 575١ه.‏ 
۹) تفسير سفيان الثوري» دار الكتب العلمية» بیروت الطبعة الأولئ ۱۰۳ه. 


۰ تفسير السمرقندي. دار الكتب العلمية» بیروت . 


بد الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 
ماه و ع سر 


١‏ تفسیر القرآن. للسمعاني تحقیق: یاسر بن إبراهيم وغنیم بن عباس» دار الوطن» 
الریاض ‏ الطبعة الاولی ۱۶۱۸ ه. 


(VY‏ تفسير القرآن العزیز» لابن أبي زمنین» تحقیق: حسین بن عكاشة ومحمد ابن مصطفی 
الكنزء الفاروق الحديثة ء القاهرق الطبعة الأولى ۱۶۲۳ه. 
۳) تفسیر القرآن العظیم ؛ لابن أبي حاتم ء تحقيق : أسعد محمد الطیب » مكتبة نزار مصطفیٰ 


البازء المملكة العربية السعودية» الطبعة الثالثة ۱۶۱۹ ه. 


٤‏ تفسير القرآن العظیم؛ لابن کثیر» تحقيق: محمد حسين شمس الدين» دار الكتب 


العلمية» بيروت» الطبعة الأولئ 9١5١ه.‏ 


» تفسير القرآن من الجامع لابن وهب ء تحقيق : ميكلوش موراني ء دار الغرب ال سلامي‎ (Vo 
الطبعة الأولئ ۲۰۰۱۳م.‎ 


)٦‏ التفسير القرآني للقرآن» لعبد الكريم يونس الخطيب » دار الفكر العربي» القاهرة. 


۷ التفسير الكبير = مفاتيح الغيب» لفخر الدين الرازي» دار إحياء التراث العربي » بيروت» 
الطبعة الثالثة ۱۲۰ه. 


۸ تفسير مجاهد» تحقق : د. محمد عبد السلام أبو النيل» دار الفكر الاسلامي الحديثة› 
مصرء الطبعة الأولئى ١٠55١ه.‏ 

۹ تفسير المراغي» لأحمد بن مصطفی المراغي» شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي 
لحلبی اسم الطبعة الأولین ۱۳۹۵ ه. 


» تفسیر مقاتل بن سلیمان» تحقیق : عبد الله محمود شحاته » دار إحياء التراث » ببروت‎ (A* 
.ه١577 الطبعة الأول‎ 


تبت المصادر والمراجع د 
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للنشر والتوزیع ء الطبعة الأولئ ۱۶۱۷ه. 
۳ تفسیر يحيئ بن سلام تحقیق: د. هند شلبي» دار الکتب العلمیة بیروت ء الطبعة 
الأولي ۱۲۵ه. 
ویقال له ابن الموقت الحنفی » دار الکتب العلمية الطبعة الثانية ۱6۰۳ ه. 
5 التلخیص في آصول الفقه » لامام الحرمین الجويني» تحقیق: عبد الله جولم النبالي 
وبشیر آحمد العمري» دار البشائر الاسلامية بیروت . 
٦‏ تهبذيب الاثار وتفصیل الثابت عن رسول الله من الاخبار - مسند ابن عباس 
لمحمد بن جریر الطبري » تحقیق : محمود شاکر » مظبعة المدني » القاهرة. 
۷ عہذیب الاثار وتفصیل الثابت عن رسول الله من الأخبار - مسند عمر» لمحمد بن جریر 
الطري» تحقیق : محمود شاکر » مطبعة المدنی » القاهرة. 
۸ تہذیب الاثار (الجزء المفقود)» لمحمد بن جریر الطري تحقیق: على رضا 
ابن عبد الله بن على رضا دار المأمون للتراث » دمشق › الطبعة الاولی ۱۶۱۲ ه. 


۹ تهذيب الکمال في آسماء الرجال» لیوسف بن عبد الرحمن المزي» تحقیق: د. بشار 
عواد معروف ‏ موسسة الرسالة ‏ بیروت . الطبعة الاولی ۱۰۰ ه. 

۰ ) تهذیب اللغت لمحمد بن آحمد الأزهري» تحقیق: محمد عوض مرعب. دار إحياء 
التراث العربي» بیروت» الطبعة الأولى ٢۲۰۰م.‏ 

١‏ توفیق الرحمن في دروس القران» لفیصل بن عبد العزیز المبارك» تحقیق: 
عبد العزیز بن عبد الله بن إبراهيم الزیر آل محمد دار العاصمة. الریاضء دار العلیان 
للنشر والتوزیع ء بريدة» الطبعة الأولئ ۱۶۱۲ ه. 


مر وو سیب تب 0277009006 
اللویحق ء موسسة الرسالة» الطبعة الأولئ ١57١ه.‏ 

۳ التیسیر في القراءات السبع ؛ لابي عمرو الدانی » تحقیق : د.خلف الشغدلي ‏ دار الأندلس 
للنشر والتوزیع» المملكة العربية السعودية» الطبعة الأولئ 575١ه.‏ 

)٤‏ جامع البيان عن تأويل آي القرآنء لمحمد بن جرير الطبري» تحقیق: د .عبد الله التركي » دار 
عالم الکتب 571 ١هء‏ الرياض ( وهذه الطبعة هي المعتمدة في بحثي ). 

)٥‏ جامع البيان عن تأويل آي القرآنء لمحمد بن جرير الطبري» تحقيق: أحمد شاکر 
مؤسسة الرسالة الطبعة الأولى ۱۲۰ ه. 

)٦‏ الجامع لاحکام القرآن ء للقرطبي » تحقيق : أحمد البردوني وإبراهيم آطفیش دار الکتب 
المصرية القاهرة» الطبعة الثانية ۱۳۸۶ ه. 
محمد بن إسماعيل البخاري » تحقيق : محمد زهير بن ناصر الناصر » دار طوق النجاة 


الطبعة الأولیٰ 577١ه.‏ 


۸ ) جهود المفسرين في بیان مواضع الإجماع التفسيري : دراسة تطبيقية » بحث منشور في 
مجلة التربوي -جامعة المرقب ۔ کلیة التربية بالخمس . لیبیا ء العدد : ۱۷ »عام: ۲۰۲۰م. 


4) حاشية العطار على شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع» لحسن بن محمد 
ابن محمود العطار ء دار الكتب العلمية. 


٠٠‏ الحجة في القراءات السبعء لابن خالویه تحقيق: د.عبد العال سالم مكرم» دار 
الشروق؛ بيروت. الطبعة الرابعة ۱۶۰۱ ه. 


. حجة القراءات» لابن زنجلة ء تحقيق : سعيد الافغانی‎ )١ 
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الحجة للقراء السبعت لأبی على الفارسی» تحقیق: بدر الاين قهوجی وبشیر 
جویجابی ‏ دار المآمون للتراث » دمشق - بیروت الطبعة الثانية ۱6۱۳ ه. 

حقائق قرآنیة حول القضية الفلسطینیة ‏ للدکتور : صلاح الخالدي » منشورات فلسطین 
المسلمة ۱۹۹٤‏ م. 

حلیة الأولياء وطبقات الأصفیاءء لأبي نعيم الاصبهاني» دار السعاذة» مصر ١795‏ ه. 
دراسة الطبري للمعنئ من خلال تفسیره لمحمد المالكي» وزارة الاوقاف فی 
المملكة المغربية ۱۱۷ ه. 

الخراطء دار القلم» دمشق . 

الدر المنئور فی التفسیر بالمأئور» لجلال الدین السیوطی ‏ دار الفکر » بیروت. 
دعاوی الاجماع عند المتکلمین في آصول الدین » لياسر بن عبد الرحمن الیحییٰ » دار 
المیمان الریاض؛ الطبعة الأولئ ۱۳۲ ه. 

الركيزة في آصول التفسیر للدکتور: محمد الخضيري» مركز تفسیر للدراسات 
القرآنية» الطبعة الاولی: ۱۳ ه. 

رموز الکنوز فی تسیر الکتاب العزیز للرسعنی » تحقیق : آ.د. عبد الملك بن عبد الى بن 
دهیش » مکتبة الاأسدی مكة المکرمة الطبعة الأولیٰ ۱۲۹ ه. 

عبد الباري عطية » دار الکتب العلمية ء بيروت» الطبعة الاولی ۱۶۱۵ ه. 

روضة الناظر وجنة المناظر في آصول الفقه على مذهب الامام أحمد بن حنبل» لابن قدامة 
المقدسي ء مؤسسة الریان للطباعة والنشر والتوزیع » الطبعة الثانية ۲۳ ۱ ه.. 


یق ھی الاجم یتفر من لک 
۳ زاد المسير في علم التفسير» لابن الجوزي» تحقيق : عبد الرزاق المھدي: دار الکتاب 


العربى» بیروت ‏ الطبعة الأولیٰ ۱۲۲ ه. 


٤‏ ) زهرة التفاسیں لمحمد بن أحمد بن مصطفیٰ بن أحمد المعروف ات زهرة دار 


(۱10° 


(۱۱٦١ 


(1۱۷ 


(۱۱۸ 


(۱۱۹ 


(1۲۰ 


(۱۲۱ 


(1۲۲ 


الفكر العربي . 
سنن الترمذي» لمحمد بن عیسی الترمذي» تحقیق : آحمد شاکر ومحمد فاد 
عبد الباقي وابراهیم عطوة عوض؛ شركة مکتبة ومطبعة مصطفی البابي الحلبي 


مصرء الطبعة الثانية ٥‏ «. 


سنن سعید بن منصور تحقیق : حبیب الرحمن الاعظمی. الدار السلفية الهند 
الطبعة الاولی ۱۰۳ ه. 


السئن الکریٰ ؛ للنسائی؛ تحقیق : حسن عبد المنعم شلبى » إشراف : شعیب 
الأرناؤوط» موسسة الرسالة بيروت» الطبعة الاولی ۱۲۱ ه. 

المحققین باشراف الشیخ : شعیب الأرناؤوط » موسسة الرسالة» الطبعة الثالثة ۵ ۱6۰ ه.. 
شرح صحیح البخاري ‏ لابن بطال » تحقیق : یاسر بن إبراهيم ء مکتبة الرشد ‏ الریاض ‏ 
الطبعة الثانية ۱۲۳ ه. 

شرح عمدة الفقه من کتاب الطهارة والحج» لابن تيمية» تحقیق: د.سعود صالح 
العطیشان » مکتبة العبیکان» الرياض » الطبعة الأولئ ۱۱۳ه. 

شرح مختصر الروضت لنجم الدین الطوفي » تحقیق : د.عبد الله التركي ء مؤسسة 


الرسالة ء الطبعة الأولئ ۱۰۷ ه. 


شواذ القراءات» لمحمد بن أبي نصر الكرماني » تحقیق: د.شمران العجلي » مؤسسة 


البلاغ ء بیروت . 
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۳( شیخ المفسرین الإمام محمد بن جریر الطبري» للدكتور: عبد القادر الحسین. دار 
الغوثاني للدراسات القرآنیة ء دمشق ء الطبعة الاولی ۱۶۲۹ه. 
عبد الغفور عطار» دار العلم للملایین » بیروت؛ الطبعة الرابعة ۱۰۷ه. 

٥0ء(‏ صحیح وضعيف تاريخ الطبري » لمحمد طاهر البرزنجي - محمد صبحي حلاق» دار 
اتن کثیر . 

(0)٦‏ الضعفاء والمتروکون» للدارقطنی » تحقیق: د.عبد الرحیم محمد القشقري» مجلة 
الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة. 

۷) ضوابط القطعي من تفسير القرآن الكريم ء لمحمد محمد ياسين ء جائزة دبي الدولية 
للقرآن الكريم ‏ الطبعة الأولئ 577 ١ه.‏ 
الطناحی ؛ د .عبد الفتاح محمد الحلو دار ھجر للطباعة والنشر والتوزيع » الطبعة 
الثانية 5١‏ ١ه.‏ 

1۲۹( الطبقات الکریٰ؛ ا سعل » تحقيق : إحسان عباس؛ دار صادر بیروت ء الطبعة 
الأولئ ۱۹۱۸ء. 

۳۰( طبقات المفسرین» للداوودي ء دار الكتب العلمية» بیروت . 

۱ العدة فی آصول الفقه» للقاضی آبی یعلین» تحقیق: د.آحمد بن على بن سير 
المبارکی. الطبعة الثانية ۱6۱۰ ه. 

۳۲( عمدة القاري شرح صحیح البخاري ‏ لبدر الدين العيني » دار إحياء التراث العربي ء 
بیروٹ . 

۳ غريب القرآن لابن قتيبة الدینوری» تحقیق : آحمد صقر دار الکتب العلمية» 


بیروت ۸ ھ. 
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فتح الباري شرح صحیح البخاری» لین حجر العسقلانی» دار المعرفة بیروت ؛ 
۹ ه. بترقیم : محمد فؤاد عبد الباقي . 


فتح القدیر» للشوكاني» دار ابن کثیر - دار الکلم الطیب» دمشق - بیروت. الطبعة 


الأولى ۱۱ ه. 
فصول في آصول التفسیر » للدکتور : مساعد الطیار دار ابن الجوزي الدمام ء الطبعة 
الاولی: ۱۳۳ ه. 


الفقبه والمتفقه» للخطیب البغدادی » تحقیق : عادل بن یوسف الغرازی» دار ابن 
الجوزي الدمام ء الطبعة الثانية ۱6۲۱ ه. 

القاموس المحیط ‏ للفیروزآبادی» تحقیق : مکتب تحقیق التراث فى مؤسسة الرسالة 
بإشراف: محمد نعیم الع ر قسوسى › مؤژسسة الرسالة للطباعة والس والتوزیع» 
بیروت. الطبعة الثامنة 575 ١ه.‏ 

قوادح الاستدلال بالاجماع» للدكتور: سعد الشثريء دار كنوز إشبيليا للنشر 
قواطع الأدلة في الأصول» لمنصور بن محمد بن عبد الجبار بن أحمد المروزئ 
بیروت؛ الطبعة الاولی ۱۱۸ ه. 

الکامل في القراءات العشر والاربعین الزائدة علیها» لیوسف بن علي بن جبارة 
للتوزیع والنشر» الطبعة الاولی ۱6۲۸ ه. 

کتاب الاموال» لابي عبید القاسم بن سلام ء تحقیق : خلیل محمد هراس » دار الفکر» 
ببروت . 

کتاب تفسیر القرآن لابن المنذر النيسابوري» تحقیق : سعد بن محمد السعد. دار 
الماثر المدينة المنورة الطبعة الأول ۱۲۳ه. 


تبت المصادر والمرا< حك 
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کتاب السبعة في القراءات ؛ دس محاهد البغدادي , تحقیق : شوفي عفر 
المعارف » مصر ‏ الطبعة الثانية ۱۰۰ ه. 

کتاب الفتن » لنعیم بن حمادء تحقیق : سمير أمين الزهيري » مکتبة التوحید ‏ القاهرق 
الطبعة الاولی ۱۶۱۲ه. 

الکتاب المصنف فی الاأحادیث والاثان لاہن آبی شی تحقیق: کمال یوسف 
الحوت ‏ مکتبة الرشد » الریاض ‏ الطبعة الاولی ۱۰۹ ه. 

الکشاف عن حقائق التنزیل » للزمخشری. دار الکتاب العربی » بیروت ‏ الطبعة الثالثة 
۷ صه. 

کشف الاسرار شرح أصول البزدوي ء لعبد العزیز بن أحمد بن محمد علاء الدين 
کشف الخفاء ومزیل الالباس لاسماعیل بن محمد العجلونی المکتبة العصرية› 
تحقیق : عبد الحمید بن آحمد بن یوسف بن هنداوي » الطبعة الاولین ۱۲۰ه. 


الکشف والبیان عن تفسیر القرآن للثعلبي» تحقیق : الامام أبي محمد ابن عاشور 


مراجعة وتدقیق: الاستاذ نظیر الساعدی. دار إحياء التراث العربی» بیروت ء الطبعة 
الأولیٰ ۱۲۲« (وهذه الطبعة هی المعتمدة فی بحثی ) . 


الکشف والبیان عن تفسیر القرآن» للثعلبي» تحقیق: عدد من الباحئین في رسائل 


۰ 
و 


جامعیةء دار التفسیرء جدة الطبعة الاولین ۱۳۱ ه. 

لات التأويل فى معاني التنزیل» للخازن» تحقیق : محمد على شاهین. دار الکتب 
العلمیة ء بیروت؛ الطبعة الاولی ۱۱۵ ه. 

لسان العرب لابن منظور الأنصاري» دار صادرء بیروت » الطبعة الثالثة 5 ١5١‏ ه. 


اللمع في أصول الفقهء لأبي إسحاق إبراهيم بن علي بن يوسف الشيرازي» دار 
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مجاز القرآن» لأبى عبيدة معمر بن المثنى» تحقيق: محمد فؤاد سزكين» مكتبة 
الخانجی القاهرة ۱۳۸۱ ه. 


مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف؛ المدينة المنورة "۱6۱ ه.. 
المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات والایضاح عنھاء لابن جني » وزارة الأوقاف 
المصرية ۱۲۰ ه. 


المحرر الوجیز في تفسیر الکتاب العزیز ء لابن عطية ء تحقیق : عبد السلام عبد الشافي 
محمد دار الکتب العلمية» بیروت ء الطبعة الاولی: ۱۶۲۲ ه. 


محمد بن جریر الطبري ومنهجه في تفسیر القرآن الکریم وكتابة التاریخ» للدکتور: 
عباس توفیق» دار ناشري للنشر الالکترونی 6 ۱6۳ ه. 


مختار الصحاح ؛ء بر الین محمد بن أبى بكر بن عبد القادر الرازی» تحقیق : 
يوسف الشيخ محمد» المكتبة العصریة - الدار النموذجية » بیروت ء الطبعة الخامسة 
۰ ه. 


مختصر الفتاوی المصریة» لابن تيمية» تحقیق: عبد المجید سلیم ومحمد حامد 
الفقی » مطبعة السنة المحمدیة . 


المختصر في آصول الفقه على مذهب الامام آحمد بن حنبل ‏ لابن اللحام ء تحقیق : 
د.محمد مظهربقا » جامعة الملك عبد العزیز . 
مختصر في شواذ القراءات» لابن خالویه» مکتبة المتبني » القاهرة. 


مدارك التنزیل وحقائق التأویل» للنسفي» تحقیق: یوسف علي بديوي دار الکلم 
الطیب ء بيروت. الطبعة الأولئن ۱۱۹ ه. 


المدونة للإمام مالك بن آنس دار الکتب العلمية الطبعة الاولی ۱۱6 ه. 


تبت المصادر والمراجع ama‏ 
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مذكرة في أصول الفقه » لمحمد الامین بن محمد الشنقيطي ‏ مکتبة العلوم والحکم 
المدينة المنورة الطبعة الخامسة ۲۰۰۱م. 


وراد ای ترارق ی aE‏ 

المستدرك على الصحيحين » للحاکم تحقیق : مصطفی عبد القادر عطاء دار الکتب 
العلمية بیروت ‏ الطبعة الأولی: ۱۶۱۱ ه. 

المستصفی » لأبي حامد الغزالي » تحقیق : محمد عبد السلام عبد الشافي» دار الکتب 
العلمية الطبعة الاولی: ۱۱۳ ه. 

مسل الا مام آحمد بن حنبل تحفیق : شعیب الأرنؤوط وعادل مر شد واحرون» 


إشراف : د .عبد الله التركى » مؤسسة الرسالة » الطبعة الاولی: ۱۲۱ ه. 


المسند الصحيح المختصر بنقل العدل عن العدل إلى رسول الله ئي للإمام 
مسلم بن الحجاج » تحقيق : محمد فؤاد عبد الباقي » دار إحياء التراث العربي » بيروت . 
المسودة في أصول الفقهء لآل تیمیةء تحقيق : محمد محيي الدين عبد الحميد» دار 
الكتاب العربی . 

مشكل إعراب القرآنء لمكي بن آبي طالب» تحقيق: د. حاتم الضامن مؤسسة 
الرسالة» بيروت» الطبعة الثانية ۵ 5٠‏ ١ه.‏ 

۱ لمکتبة | لعلمية » بیروت. 

المصنف. لعبد الرزاق الصنعاني» تحقيق: حبيب الرحمن الاعظمی المجلس 
العلمی ء الهند » الطبعة الثانية 5٠7"‏ ١ه.‏ 

معالم التنزيل في تفسیر القرآن» للبغوي» تحقیق : محمد عبد الله النمر وعثمان جمعة 
ضمیریة وسليمان مسلم الحرش . دار طيبة للنشر والتوزیع» الطبعة الرابعة ۱۱۷ ه. 


سم الإجماع 2 التفسیر عند الطبري 
جا ۷۰ موس ع تسس 


(۷۸ 


(۱۷۹ 


(۱۸۰ 


(۱۸۱ 


( ۱A۲ 


(۱A1 


(۸ 


( 1A0 


(۱۸٦ 


معالم في أصول التفسیرء للدكتور: ناصر المنیع» دار الصميعي للنشر والتوزیع 
الریاض 577 ١ه.‏ 


معالم قرآنية في الصراع مع اليهود» للدكتور: مصطفی مسلم دار القلم» دمشقء 
الطبعة الثانية ۱۲۰ ه. 

معاني القراءات» للأزهري» مركز البحوث في كلية الآداب» جامعة الملك سعود» 
الطبعة الأولئ 7١5١ه.‏ 

معانی القرآن للفراء» تحقیق: أحمد يوسف النجاي ومحمد علي النجار وعبد الفتاح 
إسماعيل الشلبی » دار المصرية للتأليف والت رجمة ء مصرء الطبعة الأولیٰ . 

معاني القرآنء للأخفش » تحقيق : د.هدئ محمود قراعةء مكتبة الخانجي» القاهرة 
الطبعة الأول ١١51١ه.‏ 

معاني القرآنء للنحاس» تحقيق: محمد علي الصابوني» جامعة أم القری» مكة 
المکرمة الطبعة الأولئن ۱۰۹ ه. 

معاني القرآن واعرابه للزجاج» تحقیق: عبد الجلیل عبده شلبي» عالم الکتب» 
بيروت. الطبعة الأولئن ۱۰۸ ه. 

معانی القرآن وتفسیر مشکل إعرابه» لقطرب ‏ تحقیق: منصور کافی ء جامعة الحاج 


المعتمد فی أصول الفقه » لمحمد بن على الطیب آبو الحسین البصری المعتزلی » تحقیق : 
خلیل الميس » دار الکتب العلمية » بيروت» الطبعة الأولیٰ ۱۰۳ه. 


AY‏ ( معجم الأدباء = إرشاد الاریب إلى معرفة الادیب لیاقوت الحموي» تحقیق: (حسان 


عباس » دار الغرب الاسلامی» بيروت» الطبعة الأولیٰ ۱۶۱ ه. 
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معجم البلدان ‏ لیاقوت الحموي» دار صادر ء بیروت ‏ الطبعة الثانية ۵ م. 

معرفة الصحابة لأبي نعیم الأصبهاني » تحقیق : عادل بن يوسف العزازي » دار الوطن 
للنشر الریاض ‏ الطبعة الأولیٰ ۱۱۹ ه. 

المغنی ء لابن قدامة المقدسی ؛ مکتبة القاهرة ۱۳۸۸ ه. 

مفاتیح التفسیر؛ للدکتور: آحمد الخطيب. دار التدمرية» الریاض؛ الطبعة الاولیل 
۱ ھ. 


المفردات فى غريب القرآن» للراغب الأصفهاني » تحقیق : صفوان عدنان الداودی 


دار القلم ء دمشق - الدار الشامية ء بیروت » الطبعة الأولئ ۱۱۲ ه.. 


727 الل ة7 ور شین هرفن كار اله 
بیس ا میتی و م ر 
۹ ھه. 


أبو غدة » مكتبة المطبوعات الإسلامية ء حلب ٠‏ الطبعة الأولئ ۱۳۹۰ھ. 


المنخول من تعلقات الاصول» لأبي حامد الغزالي ء تحقیق: د .محمد حسن هیتوء 


دار الفکر المعاصر » بیروت ۔ دار الفکر » دمشق ء الطبعة الثالثة ۱۶۱٩‏ ه. 


منهج الت ۱ عند الا مام الطري» لعمر محیی الدین حوري » دار الفکر » دمشق » 
۸م 
موسوعة الإجماع في الفقه الإسلامي» لمجموعة باحثين» دار الفضيلة للنشر 


والتوزیع ء الریاض؛ الطبعة الأولئ ۱۳۳ ه. 
ميزان الاعتدال فى نقد الرجال» لشمس الدين محمد بن أحمد الذهبى » تحقيق : على 
محمد البجاوي » دار المعرفة للطباعة والنشر » بيروت » الطبعة الأولئ ۱۳۸۲ھ. 
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اللکت والعیون» للماوردي» تحقیق : السید بن عبد المقصود بن عبد الرحیم دار 
الکتب العلمية » بیروت . 

نهاية الأرب في معرفة آنساب العرب» لأحمد بن علي القلقشندي تحقیق : إبراهيم 
الابياري دار الکتاب اللبنانی ء بیروت ٠ء‏ الطبعة الثانية ۱۰۰ه. 

ہایة السول شرح منهاج الوصول لعبد الرحیم بن الحسن بن علي الاسنوي 
الشافعی ء دار الکتب العلمية» بیروت ‏ الطبعة الأولئ ۱۲۰ ه. 

الهداية إلى بلوغ النهاية في علم معاني القرآن وتفسیره وأحكامه وجمل من فنون علومه» 
لمکی بن آبی طالب ؛ تحقيق : مجموعة باحثین فی رسائل جامعية بجامعة الشارقت 
بإشراف: أ.د. الشاهد البوشیخی» مجموعة بحوث الکتاب والسنة كلية الشريعة 
والدراسات الاسلامية» جامعة الشارقة» الطبعة الأولى ۱۲۹ ه. 

الوجیز في تفسیر الکتاب العزیز» للواحدي» تحقیق : صفو ان عدنان داوودي » دار 
القلم دمشق ۔ الدار الشامية بیروت؛ الطبعة الأولئ ۱۶۱۵ ه. 

وفیات الاعیان وآنباء آبناء الزمان ء لابن خلکان البرمكي » تحقیق : إحسان عباس » دار 
صادر » بیروت . 

وقفة مع الطبري والتفسير» للدکتور : مساعد مسلم آل جعفر » مجلة جامعة الأمير عبد 


لج ے! 1 9 وا 
جد عاد ےاج عاد ماج 


دوے۔ کے 0 96 


فهرس الوضوعات سم 
چچش دج عي ےہ | ۲ ۳۰ 


أولا : التعريف بالامام الطبري وتفسيره سس سن 0 سک 
انیا : الإجماع في التفسير ومكانته نک سد مرن اي جا کو سد دی OR‏ 


القسم الأول: الدراسة النظریة ء وفيها أربعة فصول : 


الفصل الأول: حجية الإجماع وشروطه عند الطبري وفيه مبحثان : 


المبحث الأول : حجية الإجماع عند الطبري E O‏ 
المبحث الثاني : شروط الاجماع عند الطبري وو O‏ ۱۱ 


الفصل الثاني : منهج الطبري في الإجماع وفي الاستدلال به على التفسير. 


المبحث الأول: منهج الطبري في إجماع الأكثر 1[ 000100 
المبحث الثاني : منهج الطبري في حكاية الإجماع عند وجود اختلاف التنوع می ۷۴۹۷ 


المبحث الثالث : منهج الطبري في الاستدلال بالإجماع على التفسير انا 


ہے الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
O‏ ۷۸ پ4 ع 3 92 
الفصل الثالث : أثر الإجماع عند الطبري في تفسيره وفي كتب التفسیر» 
وفيه مبحثان : 
المبحث الأول: آثر الإجماع عند الطبري في تفسيره ی۹ ۱۱ 
المبحث الثاني : أثر الإجماع عند الطبري في كتب التفسير ا ۱ 
الفصل الرابع : أنواع الإجماعات عند الطبري وأسباب حكايته لھاء 
وفيه مبحثان : 
المبحث الأول: أنواع الإجماعات عند الطبري میس سد سس تا 


المبحث الثاني : أسباب حكاية الطبري للإجماع O O‏ 
القسم الثاني : الدراسة التطبيقية ء وفيها فصلان : 


الفصل الأول: الإجماعات التفسيرية 
الإجماع على معنئ قوله تعالی : اياك تین ©* [سورة الفاتحة:٥]‏ و ل 
الإجماع على معنئ قوله تعالیٰ : آهیتا لوط متفر € [سورة الفاتحة:1] ۲۰١۸...‏ 
الإجماع على سبب وصف الصراط بالمستقيم في قوله تعالی : #أهَينا لیر ِي 4 
[سورة الفاتحة : ]٦‏ سییمپسیو E OSS E‏ سج ۰۰ ۲ 
الإجماع على خروج قول القائل :( إن الأحرف المقطعة حروف هجاء استّغني بذكر ما ذكر 
منها عن ذكر بقية الأحرف ) من آقوال أهل التأويل O‏ 
الإجماع على معنئ قوله تعالی : قَرَادَهُمْ أله مرا )4 [سررة البقرة: ]٠١‏ 5 


الإجماع على معنى الاستهزاء في قوله تعالئ : ما ْ مس َو 4 [سورة البقرۃ:٤١]‏ ۲۲۶۰۰ 


فهرس الموضوعات رم 
ہے اگ ll‏ 


الإجماع على خروج قول القائل : (إن معنن قوله 027 بوء متشلبها [سورة البقر لبقرة: 6 ؟]: 


متشابه في الفضل ) من أقوال آهل التأويل ہہ دم م ل ٢٢‏ 
الإجماع على خروج قول القائل: (إن قوله: اہو سس ولب إن کر صَّدِوِنَ4 
[سورة البقرة: ۳۱] لم يكن ذلك لان الملائكة ادعوا شيئًا) من أقوال أهل التأويل س6ا تا 
الإجماع في قوله تعالی : وما نتر كمون € [سورة البقرة: ۳۳] سس ا 


الإجماع على أن آدم وزوجته ممن خوطب بقوله تعالی : لوقتا اهرطأ [سورة البقرة: ۲۳۰ 


شس حم سس سد + 
الإجماع علئ أن آدم هو المتلقي للكلمات 70+577 سس ً''" 
الإجماع على أن كل طاعة لله تسمئ برّا مسجوعصإ تس ل 


الإجماع على نفي التقديم والتأخير في قوله تعالی : 9فَلَمَدَتَكيْ امه واس تطرون © 
ےک من بعد د (6* [سورة البقرة: LEF [o1-00:‏ 
الإجماع على أن المسخ في قوله تعالی: « كوأ فده کین [سورة البقرة: 50] 


حفيقي EO SESE CERES E OS ASE a‏ 
الاجماع على أن قوله : #وَلِقَدَ علموا لمن آشتریده ما لد في رة من لق € [سورة البقرة: ۱۰۲] 
معني به اليهود دون الشياطين و ل ا TORE‏ 
الاجماع علی آن معنی انتا 4177 آي: تولون نحوه والیه ۲ 88137 
الاجماع على أن معنی قوله تعالی : تلود حَقَّ تلاوتو [سورة البقرة: ۱۲۱] یتبعونه حق 
اتباعهه ه ” ا ا A‏ دون نو لسو سا وان ERASE EOS‏ 
الإجماع علئ أن إبراهيم ممن رفع قواعد البيت ماس جم O‏ 


الإجماع على أن إسماعيل ممّن دعا بقوله: ربا مَل متا ِلَكَ ات التمیم الم ي 4 


O E AS LD [سورة البقرة : ۱۲۷ ] ی‎ 


الإجماع على وقوع المحاجة من المستثلَینَ بقوله : ی لاس لكر مج لا اي لوأ 
مهم [سورة البقرة: ]١6٠‏ رسپ اط ا سیسات د ل ا ا ا 101 
الاجماع على أن الجماع داخل في معنى المباشرة في قوله : ولا موش سر عَكِنُونَ في 
المسلجد ‏ [سورة البقرة: ۱۸۷] مج ةبجول وان تاج سی سیت بمملمحستشاھہ TAOS‏ 
الإجماع على معنیٰ قوله تعالیٰ : لمعو إا مر 44 [سورة لبقرة: ۱۹7] Wesan‏ 
الإجماع على أن أهل الحرم معنیون بقوله : لس لري اث عاضري الد ارام © [سورة 
البقرة: ]١95‏ ریس شووھون٠و‏ ولس U‏ رم NSE‏ 
الاجماع على أن معنی الفرض في قوله: #فمَن رس فيه لح € [سورة البقرة: ۱۹۷] 
الإيجاب والإلزام ىمسسمم 1 0000 
الإجماع على تخصيص رفث الکلام عند غير النساء من عموم التحريم في قوله : إلا رت 
لا نوک چا ف ال € [سورة البقرة:/151] بي ۱۲۱۰ 
الإجماع على أن الأمر في قوله : ل أَفیطُوأ ری حَيتُ أقَا ص آلتاش # [سورة البقرة: ۱۹۹] 
لر والخمس وآن المراد بالئاس من عدا ق ناوال O‏ 


الاجماع على خلاف قول مَن قال: إن معنی : فمن تل ف یمین فلا إِنْمَ عليه وَمَن 


سا 


سے صے سم 


كاخَّرَ فك إفْر عله € [سورة البقرة: *70] فلا یونم أحدهما الآخر a.‏ 
5 موس مه کو اض ۹ ص و کین سے ؟ سا بر 2 

الإجماع على خلاف من فسّر قوله: قل قتال فيو یڑ صد عن سيل اللو کنر بو 4 
[سورة البقرة: ۲۱۷] بأن معناه: قل القتال فيه كبير وهو صد عن سبيل الله وكفر بالله ...... ۲۸۷ 
الاجماع على أن معنیٰ : #يما حسیث قوب 46 [سورة البقرة: ۰ ماتعمدت ممما و .ةم مامه ۳۹۰ 

ا ہے ب سا كيس کک کو مرو ہے یس 224 یم وظ 
الاجماع على أن المراد بالنکاح في قوله : ان مق یل مر من بعد حى ت رجا عر 4 
[سورة البقرة: ۲۳۰] عقد الزواج والجماع ال ل ا ا ا ۲۰۹٢‏ 


الاجماع على خلاف مَن فسّر قوله: لا ضا وَلِدَه برها ولا مولو لهد لو © [سورة 
البتر::۲۳۳]بأن معناه : لا تضر والدة ولدها ولا والد ولده :1051212121174 0 0 POS‏ 


الإجماع علی أن الزوج هو المأمور بالمتعة في قوله: ومع متم يالْمَعَرَوقَ 4 


[سورة البقرة: ۲۲۶۱ مكمسا ل ا ا مس رك ا SIE‏ ا ا و ل اھ1 
الإجماع على أن المراد بقوله : #وَهُمٌ لوف 46 [سورة الب ]] بيان عددهم 58 


الاجماع على أن قوله : فص ره 4 [سورة البقرة ٠٠‏ غير خارج من أحد معنیین : قطعهن 


0 نس لب سر موہ مہ سس یم مدمممسس صىٗ ‌ سمسبہے و 
الإجماع على خلاف تفسير مّن فسّر قوله: #أن نَل إَِدَهُمَا کر دده ما الشخریٰ * 
[سورة البقرة: ۲۸۲] بأن معناہ: فتَصیر إحداهما الأخرئ درا باجتماعهما ی کا 


الإجماع علیم أن المراد بالطائفتين في قوله: #إذ همّت ايسان مگ آن تفش 4 


[سورة آل عمران: ۱۲۲] بنو سلمة وبنو حارثة مدن اصعب ھب ورا اھ کہ اي م ل ۳(۸ 
الإجماع على أن معنى القرح في قوله: #إن تمك فوخ تد مس أ لوم قَنمٌ مر 4۴ 


[سورة آل عمران: ]١4٠‏ القتل والجراح سس سسبسینص‌ھجّج سس E‏ 


الإجماع علی معنئ قوله رت مت ا ORA‏ لتر ل ھن 
و 8 5 
عند اسک ! سل یوقت 4 سور م۱۵ وو Os‏ وو وو وم وی جوا وو او ۳17۷ 


حسم الاب قور و رہ سے 
ےا نوا اتب 7 اعت دہ لاس ولا تََ ند 46 [سورة آل عمران: ۱۸۷] سمسصس E‏ 
الإجماع على أن الله قد جعل للرّناة والژواني سبیلا بالحدود التي حكم بها فيهم وذلك في 


3 


قوله او جحل ال هن سیا € [سورة النساء +۱۹ ی 


1 الإجماع 2 التفسير عند الطبري 
الإجماع على تحريم نكاح من ذكرهن الله بقوله: رت ڪر اھکر وبتاستتر 


2 اہ 


وَأَحَواتََم # [سورة النساء: ۲۳] الآية مما ا اح ان و سي ا dh E‏ 
الاجماع على تحريم حلائل الأبناء على الآباء في قوله: #وَحَكتيلُ اِتَبِكُمٌ الت من 
لیم © [سورة النساء: ۲۳] يي 0000 ااا 
الاجماع على أن الاستثناء في قوله: «ولمخصَکث من له الا ما سن نک > 
[سورة النساء: 5 ۲] راجع إلى المحصنات ا ا د ل ل اه ا 
الإجماع على أن العنت هو الزنا وذلك في قوله: ودَلِكَ لِم حَثى ألمت ںہ 
[سورة النساء: ۲۵ ] ا لف ےد ات حم ملا ا ٢‏ 
الإجماع علئ أن من عدا الزوجين والسلطان غير مأمور ببعثة الحكمين في قوله: 
IG E PR E,‏ سح a‏ 
الإجماع على تعيين من رمى البريء في قوله تعالی رک مکی 3 تما ثم یرم 
بده بَریکا فَقَدِ احمل هتا تما میت © ۴ [سورة النساء: ۱۱۲] 0 00 


الإجماع على أن زمن وقوع قوله: ##وآن لب ِلْكينَ عَلَ ومين سيد © [سورة 
النساء: ۱۶۱] هو يوم القيامة مه CS RESEN‏ 


الاجماع على أن معنی العقود العهود في فوله ها از نَ اموا اوغا التو که 
[سورة المائدة : ۱] لسومفہم لام علاطو اعم ل او EEE‏ 


31 سےج 


الإجماع على أن الأمر في قوله : ودا لر اطا € [سورة المائدة: 1] للإباحة ...... 40 ١‏ 
یں وی ا 
مصر وذلك في قوله: ینز ادخاوا اش رت 7 لی حَتب اند € [سور: 


المائدة: ۲۱ ] 2یصصصصص یک ٣‏ ۱ 


سچچچچ رج جح شش خی ہے رہ 


الإجماع على أن الرجلين في قوله: مال رغلان من ا افو ہہ [سورة المائدة: ۲۳] من 


قوم موسی لا من الجبابرة FONSI EES CESSES Sa‏ 
الإجماع على اذا ابني آدم في قوله : + وأ 7 ٦‏ و ِألْحَىّ * [سورة المائدة: ۲۷ ]۲ 
هما ابناہ أصلبه a e aed‏ وا می ê Oa‏ 41 7ق لالح O ela Sê‏ تر وو وو O‏ و اس و e aa‏ یج ویو O‏ 


الإجماع على أن معنى قوله :ا ارید آن بوا انی تمك € [سورة المائدة: ٩‏ ۹ ان أريد أن 
تبوء بإثم قتلي وإثم معاصيك الأخرئ 9 00 
بدو ود EB EE‏ ہووت سپ تا 
عشرو مسل ين أسط ما لفون مک میک أو کتوه ر و حرم رقب # [سورة المائدة: ۸۹] ... ۳۶۱ 
الإجماع على أن المراد بقوله: #محسونهما من بعد ألصَّلَةِ © [سورة المائدة:7١٠]‏ تحبسونہما 
مات ی اتات ی 


الإجماع على أن المراد بالشركاء في قوله: #وَهددًا ١‏ لڪ که [سورة الأنعام: ]٠١١‏ 


الإجماع على أن معنی قوله: وا لك رین لكثير ة رت النشرجیت تل ادد 
شکارم ٭ [سورة الأنعام: ۱۳۷] وكذلك زین شركاء هؤلاء المشركين للمشركين قتل 


الإجماع على أن کل ماله ظفر غير منفرج الأصابع داخل في قوله : و ليت عاذواً حَرَّممَا 


۳۷ ONES SSDS SS OSÊ 0 ]٠٤١:ماعنألا كَل ذى طفر 6 [سورة‎ 


سج شر 


الإجماع على أن الزينة في قوله: فل من حَرَمَ زي ته له اي اح لوبادوء 44 [سورة الأعراف : ۳۲] 
هي ما خلقه الله مما يُتزين به ويتجمل بلبسه دژأسسسمَمھم-مسمسسىوست کت 


29 


الإجماع 2 التفسير عند الطبری 
i‏ ۷۱۵ ۔ > التفسیر 9999۳۹ تین سس سد سیت 


الإجماع على أن المراد بالرجز في قوله: وم وَقَمَ عَليّهِمْ جر 44 [سورة الأعراف: ۱۳4] 


العذاب ذه لعو PVA ISLE SS ECA ELSES SLOSS SES‏ 
الإجماع على أن : بیس € [سورة الأعراف: ]٠٠١‏ معناه : شديد يي ل 


ہہ 1 


الاجماع على أن المعنی بقوله: لما ءَانَلهُمَا صا جلا لد رکه یما اهما [سورة 


الأعراف : ۱۹۰] آدم وحواء» وأن الشرك في الاسم لا في العبادة AO‏ 
الإجماع على أن معنیٰ : مروت ۹ یتبع بعضهم بعصا ومتتابعين AS‏ 
الإجماع على خلاف قول مَن جعل التثبيت معنويًا في قوله: وت به دام 4 سورۃ 
الأنفال: ۲۱۱ 00 0 ااا 
الإجماع على أن معنیٰ قوله E YF:‏ [سورة التوبة :۰ لا عهد لهم ۳ 
الإجماع على أن المعنی بقوله: وف آلرقَاب € [سورة التوبة: ]٦٦‏ المكاتبون 0 ۳۰۹ 


الإجماع على أن المراد بطرف النهار الأول في قوله : 0 طرق ألنھار 46 [سورة هود: ]١١5‏ صلاة 


الإجماع على خلاف مَن نفى الهم عن يوسف اكلة أو فشرہ بالهم بضربها وذلك في قوله: 
ے کے سرہے خط رساي ے۔ کے کے ^ اک ور ع یو ع 
ولد هَمَتَ بهه وه بها ولا أن رها مُرَهلنَ َيه # [سورة يوسف: 4 1] OSE‏ ۰۳ 


الإجماع على خلاف مَن فسر قوله : ##وفيه کےا ون € [شورة ر : 9 بان معناه: وفيه 


الاجماع علئ خلاف مَن فشر قوله: لحَق إا امیس اسل ونوا نمر قد نذا * 
[سورة يوسف: ۱۱۰] بأن معناه: حتئ إذا استيأس الرسل أن يعذب قومهم وظن قومهم أن 
الرسل كذبتهم في ذلك سس سس ل 


فهرس الموضوعات صم 

Vo ¢‏ سان 
۳۹7 

الاجماع على خلاف مَن جعل الظنّ في قوله: وت ات َد نا 4 [سورة 

يوسف: ۱۱۰] بمعنى العلم واليقين مو مس 0 


لوو 


قوله : ومن ۴ هو سض پا و سارف بالتها هار 46 [سورة الرعد: ٠١‏ و ا ا eS e‏ ۷ ۶ 
الإجماع على أن معنیٰ : ا رایس # [سورة الرعد: ۳۱] أفلم يتبيّن ويعلم Ee OAR‏ ۶۸۳۰ 
الإجماع علیٰ أن معنیٰ قوله : لن کل شی موَرونِ 4۶ [سورة الحجر :۰ من کل شيء بقدر 
مقدر وبحد معلوم رر ای اص ل rah O OO‏ 


الإجماع على خروج قول من قال: (إن قوله : ناو اکا آ نت مُق € (سورۃ النحل :101[ 
خاص بمن كفر بعد الإيمان دون سائر المشركين غيرهم ) من أقوال أهل التأويل .. 


الاجماع على أن إفساد بني إسرائيل المرّة الآخرة لد في الْارْضٍ مین 4 [سورة 


الإسراء:٤]‏ كان في قتلهم يحيئ بن زكريا ج Cc E‏ 
الإجماع على أن الرؤيا في قوله: وبا جع ایا ی یتک إل َة ناس 4 [سور: 
الإسراء: 10] رؤيا عين وهي ما رآه يكل ليلة أأسري به یکسجودمہ سرسرت عد 7 
الإجماع على أن الشجرة الملعونة في قوله: #والشجرة الْمَلْعُونَةَ فى مرن 4 [سورة 


الإجماع على خلاف قول من قال: إن معنى قوله : #وَلا مر بِصَكَاِكَ ولا شافت بها € [سورة 
الإسراء: ۱۱۰] لا تجهر بصلاتك التى آمرت فيها بالمخافتة ولا تخافت بالتی أمرت فيها 


الإجماع على عدم التفريق بين معنی قراءة الفتح : (السّدّين ) وقراءة الضم: ( السذّين ) في 
قوله تعالیٰ ES‏ دا بلغ بن بين اَل ٭ [سورة الكهف : CFESA [4r‏ 


ہے الإجماع 4 التفسیر عند الطبري 
کے ۷٦‏ 3 ع م التفسير ل ا سا ہا 
الإجماع على أن معنی : لوَدَيَا # [سورة مريم: 4 ۷] ومنظرًا مم سک E‏ 


الاجماع على أن قوله : هدا لكر وله موی نی # [سورة طه :۰ خبر من الله عن 


السامريّ آخبر السامري فيه أن موسی نسي أن العجل ربه مہ ا 
الإجماع علیٰ خلاف قول من قال: إن معنئ قوله : #خلق آلا سن من عَجَل # [سورة 
الأنبياء : ۲۳۷ خلق العجل من الإنسان ارهد اساي اط مي امس ا ا 550 
الإجماع على أن الله عَنیٰ بالطواف في قوله : سرا َالْسَيَتِ یی 46 [سورة الحج:۲۹] 
طواف الإفاضة aa‏ قتع هی RES‏ مح مارو ٠۴5۲ ASS‏ 
الاجماع على أن معنئ : زير € [سورة المؤمنون: 0۳] كتبًا aT‏ 


الإجماع على خلاف مَن فسر قوله : #وأضبم فاد 20 2 ى فرعا € [سورة القصص: ]٠‏ بأن 


الإجماع علئ أن الهاء في قوله: # ان كَادَتَ لَتْبَدى بي # [سورة القصص: ]٠١‏ عائدة إلى 


نوسي و اما کوت امه آن م ا بے کس تہ سس سصضش ہہ 5'۹ 
الإجماع على أن معنی التضعيف في قوله : لصف کر لا الات E‏ 4 [سورة 
الأحزاب: ٠‏ هو أن يكون العذاب عذابين یس ا CD‏ 


الاجماع على أن الصَافات في قوله: وفك صَنَا © * [سورة الصافات: ]١‏ هم 


الإجماع على أن تسبیح أدبار السجود في قوله : وین | ل هسه ودر جود # [سورة 


نس 


ق: ٤٠]مراد‏ به ركعتا المغرب بعد الفريضة وھ OO‏ چو ی 


O VV بسح‎ 


الاجماع على أن الشجر في قوله : #وَآَلتَجَمُ I a‏ 6۵ [سورة الرحمن:1] کل نبت له 


الاجماع على دخول المُطلّقة الحامل فی حکم قوله : ول الَْمَعَال لَحَلْهُنَ آن جَسَمَنَ 


ص 3 
حَمَلَهُنَ # [سورة الطلاق: 4] وھ ا ا CV LLCO‏ 


6 


الإجماع على خروج قول مَن فسر (الحَزد) بالمنع في قوله: وعد ع رر مدن © 4 
[سورة القلم ]٥٢:‏ من أقوال متقدمي أهل العلم ES O OS‏ 
الإجماع على أن معنئ : حسما # [سورة الحاقة: ۷] متتابعة ف المع امرس CAV‏ 


۳ 


الاجماع على أن السائل في قوله : # سيل والمتروم @ € [سورة المعارج: ۲۰] هو الذي يسال 


الإجماع على أن قوله : یلا ٭ [سورة الإنسان:18] صفة للعين وليس اسمّا لها .... 597 
الإجماع على أن معنى : مأألَمَاَا 4 [سورة النبأ:11] مُلتفة O a‏ 
الاجماع على أن علوٌ کتاب الأبرار في قوله : # 16 إن كب ااہرار نی عِلِتِينَ © # [سورة 
المطففین:۱۸] لا يقصر عن السماء السابعة ویؤٛ”ٌٗممجم سو ۱ 
الإجماع على أن الخطاب في قوله: (لتركّن طبقًا عن طبق ) [سورة الانشقاق: ۱۹] 
للنبي كلل ہہ مس مس سب مےحصح ٌ 0 
الإجماع علئ خلاف قول من قال: إن معنو : له # [سورة الغاشية: ۱۱] حالفة على 


دده الاحماء 2 النه عند ا 
ووا او ہرے_ تسیر ند لد 
الفصل الثاني : الإجماعات غير التفسيرية التى استدل بها على التفسير 
الاجماعات غير التفسيرية التی استدل مها على التفسیر ی 


الخاتمة کرد وت لمت کہ ھت حم ےت تاد منندأک مھ ھت ھللا مل تک کے ا ا 
الفهارس 9 ... 
فهر س الآيات O‏ اك جا واد مقا سس ع EEO SEES ROSAS‏ ۲ ۱۲۲ 
فھرس الأحاديث موس مس O‏ ا OE O‏ 
فھرس الآثار روس یب ۰۳۳۵ ۱۱ 
فهرس الإجماعات مر صی رگاس الس میس O‏ ہت E Eh‏ 
ملحق الأعمال والدراسات المتعلقة بالطبري وتفسيره وو چس ری 
ثبت المصادر والمراجع م موا ی اب ا ا ا ج7۸۸ 
فهرس الموضوعات کام و ىفہوٗص میکس ٗتمٗٗدجتھمساا PE VELO‏ 
د بای یدید 


۲-۸-2 


و 


CCT 


)7 سے سس تا ۴ا ١۱س ٢>‏ ۲۶۱۲۱۱۷۰۷۷۰ ا ۷ 
نے ا 0ای ا 
م یم سر کے ہدس رکشت 


١ 


مركز بحوث ودراسات متخصص ف الدراسات القرآنية وتطويرهاء في المجالات العلمية 
والتعليمية والتقنية والإعلامية» من خلال مشروعات متميزة» من الدراسات والبحوث» 
والبرامج الإعلامية» والدورات العدريبية» E‏ واللقاءات» والتطبيقات الالکترونیة 
بعمل مؤسسي يتحرى الإتقان والجودة» ویمد جسور التعاون والشراكة مع مؤسسات 
المجتمع کافة ومع جميع العاملين في خدمة القرآن الكريم وعلومه في العالم آفرادا 
0یپ وان مئات الباحثين حول العالم. 
۱ 
ا 


الريادة في تطویر الدراسات القرآنية. 
٭ شأفر(زت 


۱ نز تام سی 220 القرآنیة وائراڑھا پیحوٹ ع علمیة ۹ 


تا 

*. تطوير البيئة التعليمية في محال الدراسات القرانية وصناعة المفسرين؛ وفق 
۳ پپ ‏ 99۶ 

؛. تقريب علوم القرآن للمستفيدين بوسائل مختلفة» وتقديم الاستشارات العلمية 


في جال القران وعلومه. 
.٥‏ تطوير بیئة تق: تقنية داعمة لقطاع الدراسات القرآنية» وابتكا رمنتجات تقنية احترافية 


وتوظيفها في مجال القرآن وعلومه. 
7 توظيف وسائل الإعلام التقليدي والجدید وتعزيز الشراكات والعلاقات في 
خدمة القرآن الكريم وعلومه. 
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